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Capitolul 1
Deontologie si integritate academica
Curs de etica aplicata

(CONSTANTIN ASLAM)

1. Fundamente filosofice ale eticii academice

Cunoasterea experientelor morale traite la nivel de constiinta individuala, a
normelor etice implicite si explicite, a actiunilor si deciziilor morale, a relevantei si
intemeierii codurilor etice apartin eticii aplicate. In plan mai general, aceasta disciplina
este o ramura a domeniului filosofic numit de intreaga traditie filosoficd modernd, in
frunte cu Immanuel Kant domeniul, ,.filosofie practica” sau ,,ratiune practica”.

In genere, toate domeniile eticii aplicate propun, cu argumente rationale, o noua
conexiune intre comportamentele etice traditionale, numite metaforic ,,morala bunicii”, si
valorile pluraliste si relativiste, specifice societatii globale in care traim. Expertii in etica
academicd au o pregitire filosofica generala si, in acelasi timp, o serie de competente
intelectuale interdisciplinare specifice domeniului de etica aplicatd in care activeazd. De
pilda, pentru domeniul legat de etica noilor tehnologii, expertii domeniului poseda atat o
educatie filosofic-etica, cat si una legata de anumite specializari ingineresti: automatica,
calculatoare, programare etc. Expertii in domeniul eticii academice sunt, de regula, cadre
didactice cu formatie filosofica si cunoscatori ai unor domenii adiacente de stiinte umane
— sociologie, drept, economie etc.

Pe de o parte, etica academica a devenit aldturi de celelalte arii de cercetare a
moralititii' un domeniu distinct de reflectie si gandire critici care a reorientat actul
traditional de filosofare, centrat de obicei pe teme de metafizica, ontologie sau
gnoseologie, catre comunitatea academica si viatd publica interesatda de invatamant si
educatie. Pe de alta parte, cum aratam, etica academica apartine domeniului filosofiei

practice sau al ratiunii practice - intr-un sens cu mult mai larg decat il intelegea Kant - ce

! Ne gandim la bioetica, eticd in afaceri, etica informatiei si computerelor, etica mediului, etica noilor
tehnologii, etica dragostei si sexualitdtii, etica in conflictele internationale, eticd in relatii internationale,
eticd Tn mass-media, neuroetica, roboetica, etica politica, etica sociala, etica cercetarii, etica viitorului, etica
dreptatii intre generatii etc.



trebuie distins de domeniul de cercetari filosofice apartinand ratiunii teoretice. Distinctia
despre care vorbim este subtila si implicd anumite explicatii suplimentare, pentru ca
termenul ,ratiune” este polisemantic si desemneaza multiple intelesuri care trebuie
precizate prin definitii sau contextual.

Trebuie spus, Tnainte de toate, ca ideea de filoSofie practica sau de ratiune practica
isi are originea in filosofia moderna, unde a fost net distinsa de filosofia sau ratiunea
teoretica. Este drept ca si grecii aveau o0 ,,filosofie practica”, insd, in mod ciudat pentru
reflexele noastre de gandire, aceastd filosofie practicd avea ca scop ultim fericirea, iar
activitatea care aducea cea mai multa fericire era ceea ce grecii numeau theoria, cuvant
care este tradus prin contemplare? si de la care provine cuvantul ,teorie”. Pentru
Aristotel, ,,limitele contemplarii sunt si cele ale fericirii: cu cat contempli mai mult, cu
atat esti mai fericit; si asta nu in mod accidental, ci in virtutea contemplarii insasi, a carei
valoare este intrinseca®. Asadar, in cultura greaca, distinctia dintre ,,ratiunea practica” si
cea ,teoretica” nu-si are locul, cele doua intalnindu-se in faptul ca cea mai ,teoretica”
activitate este, n acelasi timp, si activitatea etica prin excelenta.

Din perspectivi moderni insi, lucrurile stau altfel. inci de la inceputurile
modernitatii, ratiunea a fost echivalata, pe de o parte, cu bunul simt si cu capacitatea
naturald a mintii noastre de a deosebi binele de rau si adevirul de eroare®. In acest sens,
ratiunea se identifica cu omul in general — sau, mai bine spus, cu natura umana — si
constituie criteriul fundamental prin care omul se deosebeste de animal. Ideea ca omul
este o fiinta rationala si ca rationalitatea omului tine de natura umana insasi, atat de

folositd si astazi, este fara indoiala un ,,Jloc comun” al traditiei moderne. Cu acest sens al

2 Sensul lui theoria in limba greaci si, in mod special, la Aristotel, este unul foarte precis, care nu este
vizibil in roménescul ,,contemplare”. Pentru greci, theoria desemna pur si simplu, in limbaj comun, ,,actul
de a vedea”, vederea. Un grec care asista la o piesd de teatru era theoros, adica ceea ce am numi noi
,privitor” sau ,,spectator”. in filosofie insa, acest cuvant a inceput sa desemneze ,,privirea cu ochiul mintii”,
privirea intelectuald care iti ofera acces direct la adevarul lucrurilor. Aceasta este privirea zeilor si, doar in
cazuri exceptionale si de scurtd durata, a oamenilor.

3 Avristotel, Etica Nicomahica, 1178b.

4 ,Ratiunea este lucrul cel mai bine randuit din lume: céci fiecare se considera atat de bine inzestrat, incat
chiar cei greu de multumit n orice altd privintd nu doresc sa aibd mai mult decat au. Nu este posibil ca toti
sa se insele; acesta dovedeste mai curdnd ca aptitudinea de a judeca bine si de a distinge adevarul de fals,
adicd ceea ce numim bunul simt sau ratiunea este In mod firesc aceeasi la toti oamenii”. Cf. Rene
Descartes, Discurs despre metoda de a ne conduce bine ratiunea si a cauta adevarul in stiinte, Traducere
de Daniela Roventa-Frumusani si Alexandru Boboc, Note, comentarii, bibliografie de Alexandru Boboc,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1990, p. 113.



ratiunii identificate cu natura umana opereaza toti filosofii moderni de la Descartes la
Hegel.

Pe de alta parte, ratiunea este identificata si cu intregul mintii, considerat ca un
ansamblu de facultati, de puteri si dispozitii, care ,lucreaza” separat, dupa reguli
autonome, dar si integrat dupa reguli universale. Kant, de pilda, include in ideea de
ratiune atat facultatea de a gandi (ratiunea teoretica), cat si facultatea de a actiona in
conformitate cu anumite principii morale (ratiunea practica). Ratiunea cuprinde, asadar,
gandirea umana, atat in sensul ei tare de ,,facultate de cunoastere”, cat si in sensul ei mai
larg de proces cotidian prin care luam decizii privitoare la propriile noastre actiuni. Prin
urmare, ea include tot spectrul existentei omenesti. Mai mult decat atat, ceea ce este
considerat de obicei care fiind contrar ratiunii (irationalismul, antiintelectualismul sau
intuitionismul) se afla tot pe teritoriul ratiunii, intrucat se definesc prin raportare la
ratiune®.

Perspectiva contemporana asupra ratiunii si rationalitatii este, fireste, cu mult mai
complexa. Astfel, dictionarele de specialitate inventariaza numai putin de noua intelesuri
pe care trebuie sd le asociem termenului ,,ratiune” si ,rationalitate” 6 1n ciuda acestor
dificultatii legate de plurisemantismul termenilor filosofici se poate delimita conceptual,
desigur, in ordine didactica, distinctia dintre ratiunea (rationalitatea) teoretica si ratiunea
(rationalitatea) practicd, respectiv dintre filosofia teoretica si filosofia practica, atat de
necesari pentru a intelege mai bine fundamentele filosofice ale eticii academice’.

Simplificand didactic lucrurile, ratiunea teoreticd — numita si ratiunea cognitiva,
facultatea de cunoastere ori facultatea cognitiei — se interogheaza asupra esentei
cunoasterii lumii ca intreg si parte, a mecanismelor de producere si de testare a
adevarului, inclusiv a modului in care poate fi inteleasd cunoasterea Insasi In toate

formele ei de manifestare. Acest tip de ratiune se interogheaza asupra realitatii si a

5 Pe larg, in Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei. Mari orientdri traditionale si
programe contemporane de analiza, vol. 1I: Modernitatea si Postmodernitatea, Bucuresti, Editura UNArte,
2017, Capitolul 1, 4c.

b A se vedea, Dictionar de filosofia cunoasterii, Bditat de Jonathan Dancy si Ernesc Sosa, vol. 11, Traducere
din limba engleza de Gheorghe Stefanov, Cornina Matei, Anabela Zagura, si Dan Barbulescu, Editura Trei,
Bucuresti, 1993, pp. 276-283.

" Cu toate cd adesea termenii de ,,ratiune” si ,,rationalitate” sunt folositi cvasi-sinonimic, existd o diferentd
subtild intre acesti doi termeni care merita luatd in calcul. Daca ratiunea desemneazd, in genere o facultate
de cunoastere a sufletului omenesc, rationalitatea este aplicarea instrumentald a ratiunii intr-un anumit
domeniu.



»faptelor de existenta” din intregul registru al lumii reale sau posibile si se preocupa de
producerea sistematica a unui criteriu de demarcatie intre adevar si fals. Cum ar spune
Kant, pe urmele lui David Hume, ratiunea teoretici se ocupa de ,,ceea ce este”, in
incercarea ei de a produce cunostinte obiective, adica imagini si reprezentari adevarate
asupra lumii. Care este geneza cunoasterii? Cum producem si cum testam teoriile in
pretentia lor de adevar? Care este calea de urmatd pentru a produce adevarul? Care e
deosebirea dintre cunoastereca comund si cunoasterea stiintificda? Ce este adevarul
obiectiv? Care sunt metodele prin care deosebim adeviarul de fals? Are falsitatea vreun
rol in cunoastere? Acestea sunt principalele intrebari la care ratiunea teoreticd incearca
dintotdeauna sa raspunda.

Spre deosebire de ratiunea teoretica care are in centrul ei ,,sistemul adevarului”,
format din totalitatea enunturilor si teoriilor adevarate, ratiunea practica se refera, cum
spune David Hume si Kant, la ,,ce ar trebui sa fie”, la scopurile pe care le vizeaza
actiunile noastre libere. Ratiunea practica nu se refera la realitate si la adevar, ci la modul
in care noi ne raportam noi la acestea prin scopurile si actiunile noastre individuale ori
comunitare (sociale). Cu alte cuvinte, ratiunea practica cerceteaza valorile si normele care
ghideazd comportamentul nostru indreptat catre atingerea de scopuri morale, adica de
scopuri care intrunesc nu doar adeziunea noastra, ci si aprobarea (acordul) celorlalti
semeni ai nostri. In centrul ei se situeazi ,sistemul binelui”, format din totalitatea
idealurilor, principiilor, valorilor si normelor morale dorite si aprobate de intreaga
comunitate in care traim. Propriu-zis, toate actiunile noastre sunt sau morale sau imorale
in functie de anumite sisteme de valori morale, evaluate instantaneu de ratiunea practica,
cum ar fi compasiunea, corectitudinea, onoarea, onestitatea, concurenta ori competitia
loiala, perseverenta, sinceritatea, respectul s.a.m.d. Pe de altd parte, ratiunea practica
cerceteaza nu doar comportamentele morale reale, ci si idealurile sau aspiratiile noastre
etice care modeleaza aceste comportamente.

Ce inseamna binele si in ce raport se afld el cu raul? De ce exista raul in lume si
cum poate fi redusd prezenta sa? Ce este dreptatea si care sunt mecanismele sale de
realizare in lume? Care sunt valorile morale universale? Care este originea valorilor

morale? Ce rol indeplinesc codurile de etica in reglementarea vietii noastre morale? Ce



tipuri de drepturi poseda animalele? La astfel de intrebari incearca sa raspunda ratiunea
practica prin producerea de reprezentari si teorii etice explicite.

Daca ,,omul teoretic” circumscrie ipostaza contemplativa ori cognitivd a mintii
noastre, ,,omul practic” are in vedere pozitia noastrd de agent si, deopotriva, pacient® al
actiunilor morale. Fiecare dintre noi este agent al actiunilor sale morale, intrucét acestea
isi au izvorul in noi insine, in vointa noastra libera si in capacitatea de a alege intre bine si
rau. Aceasta capacitatea libera de a alege intre actiuni bune — adica dorite si aprobate de
catre ceilalti — si actiuni rele — adica respinse si dezaprobate de catre ceilalti — produce
responsabilitatea morala si a fost numita in diverse contexte istorice cand liber arbitru,
cand discernimant. In alte cuvinte, sunt responsabil de faptele mele pentru ci, in virtutea
autonomiei vointei proprii, eu sunt cel care aleg sau reprim sa fac sau sa nu fac o actiune
cu anumite consecinte morale.

in acelasi timp 1nsa, fiecare dintre noi este, deopotriva, si ,,pacient moral”, adica o
persoana care ,,sufera” actiunile morale sau imorale ale celorlalti membri ai comunitatii
sau societatii in care traim. Actiunile noastre imorale, in calitate de agenti, ori actiunile
imorale ale celorlalti ce se exercitd asupra noastra in calitate de pacienti morali, produc
,raul moral” internalizat in constiinta morald a fiecaruia dintre noi ca o forma de
suferinta. Pe de alta pare, actiunile imorale sunt sanctionate prin decizie morala, fiind
supuse diverselor forme de pedeapsa morala dintre care dezaprobarea publica (oprobriu)
si marginalizarea ocupa un loc central. Daca agentul unei actiuni imorale poseda
constiinta morala, atunci oprobriul public produce o stare mentald de dezacord cu
propriile sale fapte, iar emotia atasatd acestei stari de autoevaluare eticad se numeste
,»rusine”.

In sfarsit, pentru a intelege mai bine diferenta dintre ratiunea teoretica si ratiunea
practicd sau morala trebuie sa facem distinctia dintre explicayiile de tip cauzal si
Jjustificarile de tip finalist.

Ratiunea teoretica, in calitatea ei de ratiune cognitivda este explicativa. Cu alte

cuvinte, ea produce o cunoastere cauzala, adica stabileste prin proceduri rationale

8 Cuvantul ,,pacient” nu are aici sensul medical cu care suntem cu totii obisnuiti, ci un sens etimologic de
persoand care suportd sau sufera o anumita actiune”, care la baza adjectivul latin patiens, ce poate fi tradus
prin ,,care suportd” sau ,,care este afectat” de ceva. Pornind de la acest sens a derivat In limbile moderne si
sensul medical, de vreme ce ,,pacientul” este, prin definitie, cel care suportd actiunile doctorului si este

afectat de o anumita boala.



corelatiile necesare ce exista intre anumite fenomene (sau fapte) numite cauze care la
randul lor determina alte fenomene (sau fapte) numite efecte. Cunoasterea cauzala are
drept scop producerea de ,legi ale naturii”, adicd de expresii exprimate in limbaj
matematic, cantitativ, privitor la anumite relatii constante ce pot fi detectate intre
diferitele fenomene ale naturii. Legea gravitatiei universale elaboratda de Newton, de
pilda, ne arata ca obiectele fizice se atrag intre ele in functie de masa lor si de inversul
distantei dintre ele la patrat. Cunoasterea cauzala se realizeaza prin excelenta in teoriile
stiintifice care unifica explicativ, cu ajutorul unor principii anume, fapte fizice diverse.
De pilda, legea atractiei universale explicd prin aceeasi lege formulata de Newton,
caderea corpurilor, miscarea pendulului si producerea mareelor. Deopotriva, cunoasterea
prin cauze are o puternica functie predictiva anticipatoare a fenomenelor. De pilda,
fizicienii pot anticipa miscarea planetelor in univers, a eclipselor de lund etc. Pe scurt,
ratiunea teoretica cerceteaza fenomenele si conexiunea dintre acestea, fenomene date in
experiensele externe ale omului, cu scopul de a le fixa in definitii, cunostinte obiective,
explicatii cauzale si ,,legi ale naturi”.

Ratiunea practica in calitatea de ei ratiune morald se concentreaza pe infelegerea
valorilor si idealurilor care orienteaza actiunea si comportamentele morale tangibile prin
recurs la ceea ce este interior constiintei fiecarui dintre noi, la entitati intangibile pe care
le-am putea numi cu un termen generic, ,,afecte” sau ,,sentimente morale”. Constiinta de
sine a fiecdruia dintre noi se raporteaza la aceste afecte, adica la dispozitii, stari de spirit,
emotii, sentimente, pasiuni pe care le trdieste si percepe instantaneu. Gesturile si
comportamentele noastre tangibile sunt apoi justificate prin identificarea si asocierea cu
aceste afecte pe care le intelegem nemijlocit, fara concepte si rationamente. Tot astfel,
prin empatie, ,,citim” si sentimentele morale ale celorlalti. Obraji imbujorati, de pilda, ar
putea reprezenta o stare internd legatd de furie, de iritare ori crispare. Prin urmare,
afectele pe care le traim nemijlocit sunt date impreuna cu intelegerea lor. Stim ca aceste
trairi sunt ale noastre si, deopotriva, ca sunt temeiuri ale actiunilor noastre morale sau
imorale.

Prin urmare, intelegerea nu se refera in acest caz la fapte, la obiecte naturale si la
conexiunea dintre ele, ci la sistemele de raportdri pe care le stabilim in practica curentd a

vietii intre afecte, constiinta de sine si comportamentele noastre, intre constiinta noastra si
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constiinta semenilor nostri. Pe scurt, intelegerea se refera la modul in care are locC
comunicarea gestualda sau verbala dintre constiinte diferite cu privire la actele si
comportamentele noastre morale.

Prin urmare, agentul moral nu actioneaza urmand anumite cauze exterioare
propriei constiinte morale, ci motive sau inclinatii ce apartin experientei lui interne
modelate de profilul sdu de personalitate, de educatie si de alti factori de context socio-
cultural. Aceste motive ori inclinatii sunt ca un fel de ,,determinatii” ale actiunilor si
comportamentelor morale ale agentului, pe care pacientii morali le ,,citesc” si le inteleg
plecand de la intentiile anticipate ale agentului moral. In consecinti, nu determinarea
cauzalitatii std in centrul preocuparilor ratiunii practice, ci intelegerea finalitatii
comportamentelor agentului moral care este orientat catre atingerea unui scop.

Important de stiut este si faptul ca intre cauzalitate si finalitate nu exista doar o
deosebire de felul in care realizam cunoasterea, ci exista si 0 deosebire esentiala de natura
temporald. ,,Deosebirea fundamentald dintre cauzalitate si finalitate std in chipul de a
determina cauza si raportul ei cu efectul. In cauzalitate, cauza este antecedentul care
actioneaza si produce efectul, deci raportul este de la trecut catre prezent (s.n.) si de la
prezent la viitor...o putere ce actioneazi din urma. In finalitate raportul este rasturnat,
cauza este insusi efectul, un efect inca ideal (s.n.), inca sub forma de idee, scop, intentie,
plan care tinde a deveni real. In acest sens, s-a spus pe drept ci viitorul determind
prezentul (s.n.)...cu o putere ce actioneazi dinainte, din fatd”®. Prin urmare, ratiunea
practica isi propune sa inteleagd comportamentul moral si practicile morale cotidiene
plecand de la idealul moral. Simplu spus, drumul intelegerii vietii morale reale a omului
este de la constiinta si ideal la comportamente si valori morale. Sesizam aici nu doar
componenta de radiografie a unei stari morale existente acum si aici, Ci si componenta
idealad a unei vieti morale dezirabile pe care mai intéi o ,,visam”, ne-o imaginam si apoi 0
producem. In ciuda acestui fapt — anume ci viitorul nostru uman este construit de
comportamentele prezente — ratiunea practica nu poate face predictii (nu poate anticipa)
asupra viitorului. Motivul este simplu: fiinta umana este creativa si prin modul ei de a fi

produce continuu noutate in toate aspectele vietii. In ciuda faptului cd existd anumite

® Mircea Florian, Recesivitatea ca structurd a lumii, Vol. 1, editie Ingrijitd, studio introductive si note de
Nicolae Gogoneata si loan C. Ivanciu, Bucuresti, Editura Eminescu, 1983, p. 393.

11



constante universale de comportament (tipare morale) fiinta umana este continuu
imprevizibild. Poate ca este si singura vietate din universul cunoscut care actioneaza de
multe ori impotriva propriilor interese si a chiar a vietii proprii. Din acest motiv,
razboaiele devastatoare si cruzimea ingrozitoare de care da dovada omul au ramas si vor
ramane si in viitor enigme de nedezlegat.

In concluzie, descrierea, intemeierea si justificarea modului in care are loc, in
practica reald a vietii, stabilirea unor corelatii nemijlocite, prin empatie si intuitie, sau
mijlocite de gesturi, simboluri si limbaj, intre o constiinta si o alta constiinta, care se
deschide una catre alta pentru ca traiesc si impartasesc aceleasi valori, reprezinta una

dintre sarcinile de baza ale ratiunii practice.

2. Ce sunt normele morale?

Este important de retinut ca distinctia dintre ratiunea teoretica si domeniul ei de
exercitiu ,,ceea ce este”, si ratiunea practica ce se ocupa de ,,ceea ce trebuie sa fie” nu are
in vedere existenta a doua ratiuni. Omul poseda, fireste, o singura ratiune, iar diferentele
survin, in practicile obisnuite de viata, din intrebuintarile diferite ale acesteia. ,,De fapt,
este imposibil sa discuti despre originile moralitatii fara sa te confrunti cu aceasta
distinctie. «Ceea ce este» descrie lucrurile asa cum sunt (tendinte sociale, capacitati
mentale, procesele neuronale), in timp ce «ceea ce trebuie sa fie» se refera la cum ne-am
dori sa fie lucrurile si cum trebuie sd ne comportaim. «Este» corespunde realitatii, iar
«trebuie» valorilor...«Este» si «trebuie» sunt yin-ul si Yang-ul moralitatii. Le avem pe
amandoua, avem nevoie de amandoud; nu sunt acelasi lucru, dar nici nu sunt complet
separate. Sunt complementare”!?,

Prin urmare, avem o intrebuintare a ratiunii in sens teoretic, cognitiv, si 0
intrebuintare a ratiunii in sens practic, moral. Aceste intrebuintari functioneaza simultan.
,,Obiectele” ratiunii teoretice devin prin intermediul ratiunii practice bunuri, respectiv
valori, intrucdt mintea noastrd asociazad instantaneu aceste obiecte trairilor interne ale
mintii derivate din dorinza, stare sufleteasca de fundal care orienteaza eul nostru catre

lume. ,,Din ziua in care omul incepe sa se exprime prin eu, el face uz de iubirea sa de sine

10 Frans de Wall, Bonobo si ateul. In ciutarea umanismului printre primate, Traducere din engleza de
Ioana Miruna Voiculescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 2017, pp. 192-193.

12



peste tot, iar egoismul avanseaza irezistibil...”*!. Existi, cum aratd Kant, trei forme de
manifestare ale egoismului nostru in lume, adica de centrare a noastra pe noi ingine:

Primul este ,,egoismul logic” si se refera la increderea ca opiniile noastre sunt
adevarate prin simplu fapt ca le afirmam. Formulam cu usurintid opinii personale cu
pretentii de adevar, fard sa ne preocupam in acelasi grad si de argumentarea ori
intemeierea lor.

A doua forma de manifestare instantanee a eului nostru este ,, egoismul estetic”,
ce se concretizeazd 1n convingerea ferma ca propriul nostru gust reprezintd o evaluare
universala a placerii pe care o produce contemplarea artistica. Ne afirmam, fara nici un
fel de rezerve fata de ceilalti gusturile pentru arte sau imbracaminte si propunem ierarhii
a ceea ce este ,,frumos” sau ,urat” cu convingerea ca preferintele noastre pot fi
generalizate fara rezerve si, instantaneu, devenim contrariati de faptul ca oamenii din
jurul nostru au alte preferinte si gusturi. Acest fapt nu ne indeamna la dialog, ci la o
reafirmare a egoismului estetic exprimat prin cunoscuta sintagma: ,,fiecare cu gusturile
lui”.

.in cele din urma, egoismul moral este acela pentru care toate scopurile se
limiteaza la sine, nevazand nici un folos decat in ceea ce 1i foloseste lui...cu privire la
foloase si la propria-i fericire.”*? Pe scurt, egoismul moral se referd la promovarea si
justificarea constanta a propriilor interese si a faptului ca fericirea noastra este realizata,
de reguld, pe seama nefericirii celorlalti.

Fara sa intram in dezbaterile complexe privitoare la geneza sa, trebuie afirmat clar
ca moralitatea umana a aparut pe lume si s-a diferentiat de cea animald, pe masura ce au
fost produse mecanisme de armonizare a egoismelor morale individuale. Spre deosebire
de animale care dispun de forme rudimentare de moralitate prin intermediul emotiilor
morale — cum ar fi de pilda compasiunea, cooperarea si intrajutorarea, ingrijirea
bolnavilor —, la om, moralitatea este reglementatd prin norme etice ce tind sa aiba o
valoare universala. ,,Raportarea la bine si la rau se face «in cazul omului, n.n.» la nivel

mai abstract si dezinteresat. Prin asta se distinge moralitatea umana: prin tendinta catre

I Immanuel Kant, Antropologia in sens pragmatic, Traducere, studiu introductiv, note, indice de concepte,
bibliografie de Rodica Croitoru, Oradea, Editura Antaios, 2001,p. 46.
2 Ibidem, p. 48.
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standarde universale combinatd cu un sistem complex de justificare, monitorizare si
pedeapsa™*®,

In centrul vietii morale umane se afla obiceiurile (cutumele), normele morale si
sisteme de prescriptii care aduc la lumina umanitatea din noi si ne fac, cum spuneau
filosofii antici, ,,asemanatori zeilor”. Normele sunt conditii ale libertatii si implinirii
idealurilor noastre de oameni. Am putea spune ca normele morale conserva si
perpetucaza umanitatea. De aceia studiul lor a devenit un capitol esential de explorarea a
filosofilor practici.

Axul in jurul cdruia graviteaza moralitatea este constituit din obiceiuri sau cutume
ce constau dintr-o serie de norme nescrise si anonime, venite dintre-o traditia imemoriala
si transmise mai departe de la generatie la generatie. Ele reglementeaza comportamentele
legate de marile rituri ale vietii omului, nastere, casatoria, moartea si deopotriva,
totalitatea relatiilor dintre oamenii care traiesc intr-o comunitate. ,,Obiceiurile pot fi
privite ca o specie a deprinderilor. O deprindere este in esentd o regularitate 1n
comportamentul unui individ, o dispozitie sau o tendinta de a face lucruri asemanatoare
sau in circumstante repetabile. Deprinderile se dobandesc, nu sunt innascute. Obiceiurile
pot fi privite ca depinderi sociale. Ele reprezinta tipare de comportament pentru membrii
unei comunitati”4,

Trebuie spus cd mii de ani, aceste obiceiuri au asigurat solidaritatea morala si
sociala dintre membrii unei comunitati constituita istoric, au propus un sens al vietii — cu
sau fard interventia justificativd a diverselor religii — si cd@ acestea au modelat
sensibilitatea si stilul de viatd al oamenilor sau sistemele lor de credinte si anticipari
privind viata de dupa moarte. Mai mult decat atat, cum arata von Wright, obiceiurile
instituite in calitatea lor de norme morale se refera nu doar la actiune, ci si la idealuri. ,,Pe
urmele lui G. E. Moore, voi numi reguli ideale normele care se refera la modul de a fi, la
existenta si nu la actiune. De reguli ideale este vorba, bundoara, atunci cand spunem ca
un om trebuie sa fie generos, iubitor de adevar, cumpdtat etc. tot asa cand spunem ca un

soldat trebuie sd fie curajos, rezistent si disciplinat; ca un invatator trebuie sa fie rabdator

13 Frans de Wall, op. cit. pp. 27-28.
14 Georg Henrich von Wright, Normd si actiune (Studiu logic), Traducere, postfati si note de Drigan
Stoianovici si Sorin Vieru, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1982, p. 25.
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cu copii, ferm si intelegator; ca un paznic trebuie sd fie vigilent, atent si hotarat
etc...Regulile ideale sunt strans legate de conceptul de bine »%°,

Prin urmare, cum subliniazd von Wright, cand ne referim la normele morale, fie
luate ca obiceiuri si, cum vom vedea, fie intelese ca norme explicite, formulate imperativ
in coduri de etica, trebuie sa avem in vedere nu doar prescriptiile care obliga la un anumit
comportament moral, ci si aspiratiile privind ameliorarea etica a fiintei noastre omenesti.
In alte cuvinte, normele morale nu doar prescriu comportamente dezirabile, ci fixeaza si
anumite modele de umanitate catre care tind oamenii obishuiti. Dacd ne ocupam de
afaceri vrem sd devenim oameni de afaceri buni, dacd ne ocupam de educatie vrem sa
devenim profesori buni s.a.m.d. Aceste modele ideale de oameni propuse de comunitatea
in care traim si spre care aspiram sunt in fapt un cumul de virtuti, adica calitati morale
inalte greu de atins fara efort, daruire si sacrificiu. ,,Este firesc ca regulile ideale
referitoare la oameni in general, si la oameni dintr-o categorie sau profesie particulara sa
fie numite reguli sau idealuri morale. Este util sa se faca distinctia intre principiile
morale, care sunt norme privind actiunea morald, si idealurile morale, care propun
«modelul» omului bun’*e,

In sfarsit, in virtutea faptului ca practicile morale actuale, ce dau continut si eticii
academice de care ne vom ocupa In cursurile viitoare, se intersecteazd cu o serie de
norme si legi juridice, trebuie sa ne interogam si asupra relatiei dintre cele doua tipuri de
reglementari.

Spre deosebire de normele morale care sunt o elaborare comunitara si sociala
anonima, cu aplicabilitate si obligativitate relativd la sistemele de valori ale unei
comunitati sau alteia, normele juridice sunt sisteme de interdictii elaborate prin vointa
celor care exercitd puterea Intr-un stat. Pe scurt, normele juridice sunt formulate in legi
explicite care impun, sub amenintarea pedepsei, comportamente sociale obligatorii. O
lege in sens juridic fixeaza explicit atat obligatiile, cat si pedepsele.

Spre deosebire de normele morale care sunt exprimate in sfaturi sau maxime de

intelepciune populara, fiind insotite de pedepse blande, cum ar fi observatia etica,

certarea ori marginalizarea, normele juridice au o structura logica standard compusa din

15 Ibidem, pp. 30-31.
16 bidem, p. 31.
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trei elemente: ipoteza, dispozitia si sanctiunea. Primul element se refera la datele de
context ale aplicarii normei juridice, dispozitia stabileste imperativ conduita dezirabila,
obligatiile si drepturile care deriva din continutul normei si, in final, sanctiunea care
prevede tipul gradual de pedeapsa pentru cei care incalci legeal’.

Asa cum aratda Nicolae Popa existd doud mari viziunii asupra relatiei dintre
normele juridice sau de drept si normele morale. Pe de o parte, unii teoreticieni sustin ca,
in genere, sistemul de legi juridice trebuie sa se fundeze pe idealuri, principii si norme
morale (,,justitie prin drept si morald”), in vreme ce alti teoreticieni au trasat o ruptura
intre moral si lege (,,ordinea de drept fird morala”)*8,

Cum vom remarca, etica academica accentueaza aspectele legate de integritate
morald, adica de adoptare in viata profesionald si chiar personald, a unor comportamente
si conduite etice dezirabile ca rezultat a internalizarii in constiinta morala, a unor idealuri,
principii si norme etice. Pe scurt, etica academica promoveaza respectarea normelor etice
plecand de la argumentele rationale prezente in marile teorii etice si nu cu ochii indreptati
catre pedepsele prevazute de legislatia in vigoare. Simplu spus, agentii morali implicati in
actul educational trebuie sa respecte normele etice nu de frica pedepselor pe care le
formuleaza normele juridice, ci din convingerea ca ei reprezintd modelul de umanitate
spre care aspira ceilalti semeni ai nostri.

Privind prin lentila idealului ,invatatorul” nu ne invata doar ,carte”, ci ne
deschide mai degraba catre ,,comoara launtrica” adapostitd, cum spunea Constantin
Noica, in ceea ce este mai addnc n noi decat noi Insine. ,,invé‘gétorul” ne propune,
plecand de la el insusi, un model de a fi in lume, nu pentru ca este constrans de lege, de
fisa postului ori de codul de etica. Intreaga literaturd a lumii dedicati celor care ne-au
invatat carte si ne-au indrumat in viata constatd asimetria dintre déruirea totald a
dascalilor si lipsa generalizata de recunostinta sociala. Mai tineti minte nedumeririle lui
Sadoveanu legate de invatitorul sdu Domnu Trandafir? ,,...gasesc cu mirare cd Domnu
era un om foarte necdjit, hartuit de administratie, ca cu greu isi ducea gospodaria lui, ca
venea de multe ori amarat, ca sa ne dea cu dragoste invatatura de toate zilele...Ca dansul

poate au fost multi. Si toti, draga prietene, cand te gandesti bine, au fost niste apostoli,

17 A se vedea pe larg, Nicolae Popa, Teoria generald a dreptului, Editia a 11I-a, Bucuresti, Editura C.H.
Beck, 2008, cap. VI, Norma juridica, pp. 117-142.
18 Ibidem, p. 112.
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care au indurat saracie si batjocura, care au trecut printr-un vifor de nemultamiri si vorbe

rele, si care totusi au izbutit si-si indeplineasci cu bine menirea lor...”°,

1 Nuvela poate fi descércatd gratuit de la adresa: https://kupdf.net/download/domnu-trandafir-mihail-
sadoveanupdf

17


https://kupdf.net/download/domnu-trandafir-mihail-sadoveanupdf
https://kupdf.net/download/domnu-trandafir-mihail-sadoveanupdf




Capitolul 2
Etica academici in contextul dezbaterilor etice de ieri si de azi

(CONSTANTIN ASLAM)

1. Problema deciziei morale — scurta incursiune istorica

Ca mai toate marile domenii ale filosofiei si etica este o creatie a culturii vechi
grecesti. Chiar numele ei este de sorginte elind, pentru ca ,etica” este un derivat al
grecescului ethos, care inseamna caracter, obicei, mod habitual de viati. In mod
sistematic, Socrate si, pe urmele lui, Platon sunt cei care fixeaza tematicile, metodele si
cadrele de gandire ale acestui domeniu filosofic pentru intreaga culturd europeana de ieri
si de azi.

Fara sd intram in agenda complexd a dezbaterilor filosofice actuale centrate pe
tematizarea binomul morala-etica, in scopuri didactice, autorii acestui curs au optat
pentru pastrarea distinctiei dintre cele doua. Cand vorbim despre morala ne referim la
comportamentul uman cotidian ghidat de norme si valori, la practicile morale ale vietii de
zi cu zi care au loc prin simplul fapt ca oamenii traiesc in comun. Atunci cand avem in
vedere etica, ne referim la cunoasterea sistematica a moralei ca fapt de viata. Prin urmare,
obiectul de studiu al eticii, ca reflectie sistematica si critica asupra binelui si raului, 1l
constituie comportamentele morale reale ale oamenilor care sunt condusi in viata de
idealuri, principii, valori si norme care sunt internalizate in constiinta morala, fara sa aiba
insd o cunoastere conceptuala riguroasa asupra lor.

In practicile curente de viata oamenii care au triit in mici comunititi au stiut
dintotdeauna ce este bine si ce este rau, ce este drept si nedrept, care le sunt obligatiile
fata de parinti si copii, cine le este prieten si cine dusman, pentru cine trebuie sa aiba
respect, care sunt tabuurile comunitatii si ce consecinte suporta daca incalca prescriptiile
comunitare fard sa se invoce temeiuri si justificari rationale. Oamenii pur si simplu stiau!
Faptul acesta il gasim prezent si in cultura traditionala romaneasca in care morala
ancestrala, precrestind, a supravietuit, mai ales atunci cand avem de-a face cu
comportamentele legate de marile rituri de trecere. De pilda, la orice inmormantare

varstnicii satului indica care sunt comportamentele corecte in timpul si dupa inhumare
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invocand imperativul: ,asa se face”! In aceste comunitatii traditionale nu existau
probleme de evaluare si decizie morala. Toti membrii comunitatii puteau sa determine
daca comportamentul agentilor morali era sau nu corect in raport de cutumele si valorile
preexistente. Daca interveneau probleme etice complexe, atunci era consultatii ,,batranii”
sau ,,inteleptii” comunitatii si se proceda etic in consecinta.

Dar, pe masura ce comunititile umane s-au largit si experientele morale s-au
diversificat datorita fenomenelor de aculturatie si interculturalitate generate de aparitia
oraselor-stat din Grecia si Roma si a marilor imperii cuceritoare din Orientul apropiat,
capacitatea de discriminare dintre bine si rau a devenit extrem de dificila. Decizia morala
se complicd in asemenea masurd, incat a fost nevoie de interventia gandirii rationale,
reflexive, pentru a stabili binele si raul, dreptatea si nedreptatea. Dialogurile etice ale lui
Platon (Apararea lui Socrate, Criton, Menon etc.) depun marturie despre cat de complexa
si dificild este decizia morald privitoare la stabilirea vinovétiei sau la definirea corectd a
datoriei morale sau civice. Existd o vinovatie morald a lui Socrate pentru nelinistea
provocata atenienilor de interogatiile sale nesfarsite? In ciuda faptului ci pe aceasta tema
existd o bibliografie de dezbateri extrem de bogatd, nici astdzi nu putem formula un
raspuns etic transant.

Subliniem insd faptul ca, incd din perioada grecitatii, etica s-a confruntat cu
aceasta problema teoreticd majord ce tinea de decizia morald corectd si Intemeiatd
rational: Cum putem stabili si justifica rational ca anumite comportamente sunt sau nu
morale? In fond, ce criterii avem la dispozitie pentru a discrimina intre bine si rau?
Vechii filosofi greci au raspuns in felul lor, dar problema a rdmas pana in zilele noastre.
Am putea spune ca toate marile sisteme de eticd greceascd si modernd, apartinand unor
filosofi precum Socrate si Platon, Aristotel, Epicur, Spinoza, Hobbes, J. Stuart Mill sau
Kant sunt raspunsuri la dilemele deciziei etice corecte. Vom prezenta pe larg, in
viitoarele cursuri, marile sisteme de gandire etica pentru a intelege mai bine si ,,din
interior” problemele legate de decizie cu care se confrunta etica academica.

Revenind, in Grecia antica raspunsul dat la de Socrate si Platon la provocarile
deciziei etice a devenit emblematic pentru intreaga culturd filosofico-etica europeana
pana la critica devastatoare a lui Nietzsche. Pe scurt, acest raspuns poate fi formulat

didactic astfel: in situatii dilematice din punct de vedere moral, o decizie eticd corecta
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trebuie sa se fundeze pe cunoasterea universalului. De pilda, nu putem stabili pe un caz
particular dacd un om este virtuos sau nu, dacd nu stim se este virtutea in genere sau
esenta virtutii. Cum am spune noi astazi, nu putem judeca din punct de vedere etic 0
situatie, daca nu avem un concept al virtutii captat intr-o definitie coerenta.

Dialogul Menon (sau despre virtute) a lui Platon propune in mod explicit aceasta
strategie de cunoastere a universalului, in conditiile in care ,,virtutea” este un cuvant cu
sensuri multiple. La intrebarea lui Socrate ,,ce-i virtutea?” Menon trece in revista
sensurile multiple ale virtutii ceea ce il nemultumeste pe Socrate: ,,cautind numai o
virtute, gisii la tine un roi de virtuti”?. Comparand multitudinea de sensuri ale virtutilor
cu multitudinea albinelor care, in ciuda varietatii lor sunt albine, Socrate ii solicita lui
Menon sa faca aceiasi operatie logica si cu virtutile. ,,Tocmai asa-i si cu virtutile: toate au
o insusire, una si aceiasi: numai printr-insa sunt virtuti. Este ceea ce trebuie sa avem in
vedere, pentru a da un raspuns corect si laimurit celui care intreabi ce poate fi virtutea” 2L,
Prin urmare, Socrate era in cautarea unitatii de semnificatie a cuvantului ,,virtute” pentru
a putea opera cu el in discriminarea unor cazuri etice particulare. Fireste ca definitia
finalad pe care o dadea Socrate virtutii ,,dorinta celor frumoase si taria de a le dobandi” nu
este operationala in toate cazurile de decizie eticd, dar ideea ca trebuie sa gdsim o esenta
a virtutii a rimas o ideea eticé constantd pana astazi.

Trebuie spus in acest context, ca pozitia socratico-platonica a generat un veritabil
model de gandire in intreaga etica europeana numita ,,generalism etic”, model ce consta
in ideea cd, In absenta unor principii morale generale, cu aplicabilitate universala, care
subsumeaza cazurile particulare, nu vom putea lua decizii coerente in situatii dilematice
moral si, prin urmare, nu vom putea discrimina intre bine si rau. Acest model de gandire,
numita astazi ,.esentialist”, care a dominat reflectia etica de la greci pana la Nietzsche, s-a
aflat in cautarea unui principiu etic universal apt sa producd si sa justifice anumite
constante ale comportamentului uman, chiar dacd acesta este plasat in contexte diferite de
viata. Asa s-au nascut marile sisteme de etica care au unificat, cu scop comprehensiv,
intregul comportament moral cotidian in jurul unor valori-scop cum ar virtutea si

fericirea (Aristotel), plicerea (Epicur), utilitatea (John Stuart Mill) sau datoria (Kant). In

20 platon, Menon, 72a.
21 1pidem, 72c.
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cursurile urmatoare, vom face scurte prezentari ale acestor sisteme etice pentru a intelege

fundamentele filosofice si culturale ale eticii academice.

2. Specificul eticii academice in contextul eticilor aplicate

Valul schimbarilor socio-politice produse dupad incheierea celui de-al doilea
Rézboi Mondial in anul 1945 au pus sub semnul intrebarii valorile morale traditionale,
cat si marile sisteme de etica care le justificau din punct de vedere filosofic. Crimele
abominabile din timpul razboiului, holocaustul sau macelarirea reciproca a combatantilor
care impartaseau in comun aceleasi valori etice specifice culturii europene sunt fenomene
ce au slabit si mai mult fundamentele eticii crestine criticate vehement inca de Nietzsche,
in a doua jumatate a secolului al XIX-lea.

Pe de alta parte, accelerarea proceselor economice de interconectare a tuturor
economiilor lumii si crearea sistemului economic si financiar mondial, globalizarea prin
intermediul proceselor imigrationiste, avantul fara precedent a mijloacelor de comunicare
in masa si aparitia Internetului au generat sisteme pluraliste de valori etice care
particularizeaza si , tribalizeaza” societatea contemporana. Intr-o astfel de lume pluralista
valoric, dominata de multiculturalism si ,,subculturi”, dar si de conflicte valorice
ireconciliabile, cum este de pilda conflictul dintre valorile islamismului radical si cele ale
tolerantei valorice pentru Celdlalt, a vorbi despre decizii etice corecte, intemeiate rational
si filosofic este o iluzie.

In sfarsit, valorile de tip anglo-saxon care stau la baza procesului de globalizare si
de unificare culturala a lumii, cel putin in ceea ce priveste folosirea universald a limbii
engleze si difuzarea globala a culturii populare americane, au produs o bresa uriasa in
sistemele de valori ale tarilor organizate pe principii nationale, asa cum se intampla si in
Romania, tari care fac continuu apel la propriile valori si traditii.

Acest context istoric care a schimbat radical modul de viata al oamenilor si, ca 0
consecinta, sistemele lor de principii si valori morale, a condus la nasterea unor
preocupari de etica specializate pe anumite domenii. Motivul este simplu! Marile teorii
etice nu livrau concepte operationale pentru decizia etica in situatii particulare de viata
nereglementate din punct de vedere juridic. In astfel de situatii nu pot fi invocate nici un

fel de cutume, pentru ca oamenii au adoptat noi si noi stiluri de viata sociale, profesionale
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si comunitare, nepracticate in istoria umanitatii. Sistemele de valori morale ale acestor
noi stiluri de viata s-au nascut pe masura ce practicile despre care vorbim s-au cristalizat
in comportamente rutiniere modelate de scopurile interne ale unor activitati insolite in
raport cu traditia.

Pe acest fundal au aparut eticile aplicate, predate de catre profesori in
departamentele de filozofie in Statele Unite ale Americii, concepute initial ca aplicari
operayionale ale marilor doctrine etice care tematizau marile valori-scop pe care oamenii
le-au urmat permanent — anume virtutea, dreptatea, datoria, utilitatea sau fericirea — la
anumite tipuri de profesii cu o puternica incarcatura morald cu ar fi politica, medicina,
cercetarea biomedicala, sau jurnalismul.. ,,Numele de «etica aplicata» sugereaza credinta
metodologica initiala: era vorba despre incercari de aplicare a marilor teorii etice (mai
ales a kantianismului si utilitarismului, dar si a teoriei legii naturale sau a
neoaristotelismului) la controversele ce starneau valuri in opinia publicd americand a
epocii. O judecatda morala particulara poate fi justificatd in cadrul acestui asa-zis «model
deductiv» atunci cand ea poate fi dedusa logic dintr-un principiu etic general sau reguld
morald subordonati principiului, intemeiate intr-o teorie. In sensul ei traditional, «etica
aplicata» e o disciplina filosofica (o ramurd a filosofiei aplicate) predatd de
departamentele de filozofie”?.

Cum aratd Valentin Muresan, faptul cd filosofii vorbeau in jargon despre
indatoririle morale ale unor specialisti ce apartineau altor profesii pentru care ei nu aveau
expertiza au produs reactii de critica si delimitare de filosofii generalisti mai ales in
domeniul medicinei. Asa se explica de ce primul tip de etica aplicata a fost bioetica, in
cuprinderea careia s-au propus abordari morale a medicinei si practicilor curative,
domeniu creat de nefilosofi. ,,Cand bioeticienii au contestat relevanta directa pentru
munca lor a marilor teorii etice, ei au lucrat ani de zile la metode noi de decizie morala,
relativ independente de teorii, cum ar fi principiismul”?3. Important de stiut este si faptul

ca acest debut al eticii aplicate a primit doud imbolduri relativ conectate intre ele. Pe de o

22 Valentin Muresan, Managementul eticii in organizatii, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti,
2009, p. 12.

23 Valentin Muresan, Pericolul filosofiei hip-hop, in vol. Un filosof rdtdcit in agora, Editura All, Bucuresti,
2013, pp. 17-18.
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parte, publicarea in 1979 a Raportului Belmont 24 care formula o serie de prescriptii etice
pe care trebuie sa le respecte orice cercetare biomedicala realizatd pe subiecti umani:
respectul pentru persoane, protejarea autonomiei, tratarea cu respect, consimtamantul
informat, beneficienta, adica minimizarea riscurilor pentru oameni si Mmaximizarea
rezultatelor cercetarii si justitia, respectiv distribuirea echitabila a costurilor si
beneficiilor. In paranteza fie spus, acest raport a survenit dupa un mare scandal media in
care se relatau aspecte ale unei cercetari medicale realizate pe o serie de bolnavi de sifilis,
marginalizati social, carora nu li s-a cerut consimtamantul.

Pe de alta parte, bioetica a aparut si ca urmare a unor cercetari ale nefilosofilor
care au considerat cd marile teorii etice traditionale, extrem de complexe ca arhitectura
conceptuald ar trebui inlocuite cu un ansamblu de ,principii etice”, care sda aiba
aplicabilitate in deciziile morale particulare, tot asa cum principiul inertiei din fizica, de
pildi, are aplicabilitate in calcularea acceleratiei unui mobil aflat in miscare®®.
Principiistii redescopera valentele etice ale ,,moralei comune”, respectiv sistemele de
idealuri si valori morale, normele comune si proceduri de evaluare etica cunoscute de toti
oamenii. Prin urmare, punctul de plecare in elaborarea unei etici nu trebuie sa-l constituie
speculatiile filosofice, ci incercarea de redescoperire a acelor principii morale care fac
posibil consensul intr-o lume dominata de individualitatii care incearca sa-si maximizeze
interesul personal.

Raportul Belmont si dezbaterile publice privitoare la bioetica a “raspandit tendinta
de a dota spitalele si institutele de cercetare biomedicale cu comisii de etica (in care
profesorul de filosofie morala avea locul sdu asigurat) cu scopul de a elabora
norme...intre raporturile dintre medici si pacienti si intre cercetatorii si beneficiarii
rezultatelor cercetdrii biomedicale si de a furniza argumente de apdrare in cazuri de
contencios”?®.

Bioetica, prin urmare, a dat startul eticilor aplicate. In aceiasi perioada, inceputul

anilor 1980, tot in SUA, in spatiul public a aparut miscarea feminist ethics care a

2% A se vedea, https://videocast.nih.gov/pdf/ohrp_appendix_belmont_report_vol 2.pdf, document care
reproduce integral acest raport.

% A se vedea articolul lui Valentin Muresan despre principiism :  http://www.ub-
filosofie.ro/~muresan/licenta_etica_aplicata/2_principiismul.pdf

% Enciclopedie de filosofie i stiinfe umane, 1996, Instituto Geograficd De Agostini, Novara, traducere de
Luminita Cosma, Anca Dumitru, Florin Frunza, Radu Gadei, Cornel Mihai Ionescu, Mihaela Pop, Hanibal
Stanciulescu, Sabin Totu, Editura All Educational, 2004, p. 300.
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promovat ,.etica diferentei sexuale” printr-o criticd neiertatoare a eticii traditionale si a
marilor sisteme de eticd acuzate de ,,sexism”, adica de promovarea exclusiva a valorilor
masculinitatii. Pe scurt, adeptii acestei etici sustin ca experientele morale ale femeilor
legate de corporalitate, maternitate si ingrijirca copiilor merita acelasi respect ca si
valorile masculine legate de lupta, competitie si aservire. Prin urmare, alaturi de o
,moralitate a justitiei” produsa istoric de barbati, trebuie sd recunoastem ca exista si 0
,moralitate a responsabilitatii” despre care filosofii eticieni barbati nu au scris niciodata
in tratatele lor.

Debutul celor doua ramuri ale eticii aplicate a fost urmat de alte tipuri de etici
orientate profesional, anume etica in afaceri, etica informatiei si computerelor, etica
mediului, etica noilor tehnologii, etica in conflictele internationale, etica in relatiile
internationale, etica in mass-media, etica politica, etica sociala, etica cercetarii si, fireste,
etica academica.

Etica academica se incadreaza, asadar, in genul eticilor profesionale si, cum
ardtam, este o specie a eticii aplicate specializatd pe analize ale comportamentelor
agentilor si pacientilor morali care fac parte din institutiile de invatamant si de cercetare:
profesori, studenti, elevi, cercetatori, personal administrativ, personal auxiliar etc.

Acest domeniul de analiza interdisciplinara si, deopotrivd, de actiune
institutionala, cum vom remarca, este si el un produs al culturii universitare americane,
fiind un raspuns la presiunile multiculturalismului, a generalizarii corectitudinii politice
si, nu in ultimul rand, a prefacerilor interne ale acestor universitati care au devenit
puternice centre de cercetare, dar si institutii care produc profituri financiare imense.
Cum se stie, in SUA locuiesc mari comunitati care apartin unor culturi distincte si care
doresc sa-si pastreze si sa-si promoveze propriile valori si identitatea etnica si religioasa.
De pilda, americanii proveniti din Mexic ori din alte tari ale Americii de Sud, au creat o
asa numita cultura Chicano menitd sa conserve limba spaniold, impreuna cu valorile
etnice si religioase diferite de cele anglo-saxone, cu care se afla intr-un dialog constant.
Pe de alta parte, miscarile generate de catre afro-americani pentru cucerirea de drepturi
similare albilor ori largirea acestor drepturi prin mecanisme institutionale de discriminare
pozitivd au produs, de asemenea, o presiunea socio-politicA semnificativd asupra

universitatilor. Pe de altd parte, generalizarea corectitudinii politice (political
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correctness), respectiv identificarea si inlocuirea unor termeni si expresii din limbajul
obisnuit care aduc atingere demnitatii unor grupuri etnice defavorizate social ori a
anumitor orientari religioase sau sexuale cu cuvinte neutre, au avut un mare impact si in
viata universitard americana. In sfarsit, transformarea invatimantului universitar
american intr-0 forta imensa de cercetare, concurenta dintre universitatii pentru granturi,
cresterea taxelor si a creditelor educationale au condus la o crestere a gradului de
complexitate a raporturilor morale dintre toti factorii implicati in invitimant si educatie?’.

Prin urmare, multiculturalismul, dialogul dintre valorile morale pluraliste legate
de etnie, sex, orientare religioasa, atmosfera concurentialda dintre agentii si pacientii
morali din universitati, actele imorale de genul celor legate de fraudarea examenelor prin
plagiat, hartuirea sexuald, agresivitatea verbald sau conflictul de interese au condus la
infiintarea unor birouri sau comisii de etica, la producerea de coduri etice si, ca un
corolar, la formarea de specialistii cu expertiza interdisciplinara.

Experienta americana in chestiuni de etica academica a fost preluata si de marile
universitatii din Europa si extinsd apoi in toate tarile care fac parte din Uniunea
Europeand, odatd cu implementarea Procesului Bologna si a producerii si consolidarii
Spatiului European al Invatamantului Superior.

Cum aratd Emanuel Socaciu atunci cand vorbim despre etica in Invatamantul
superior trebuie sa face distinctia dintre ,,etica academica” (academic ethics) care se
referd in mod riguros la cercetarile teoretice ale ,,eticienilor”, respectiv a profesionistilor
domeniului eticii, ,,etica in mediul academic” (ethics in academia) care desemneaza
activitatea de cercetare si implementare a unor norme si coduri etice, in institutiile de
invatamant (organizatii cu profil educational) si managementul etic in organizatii, ce are
in vedere constituirea unei ,,infrastructuri etice”, birou de etica, comisii de etica, auditul
etic, hotline etic etc.

Care este scopul acestor preocupdri de etica in mediul universitar-academic?
Preventia etica este raspunsul simplu la aceastd intrebare. Comportamentele imorale
prezente in mediul universitar, plagiatul, mita, hartuirea sexuala, agresiunea verbala si

lipsa de respect, nepotismul si conflictul de interese, cadourile si favoritismele pot fi

27 Valentin Muresan, Managementul eticii in organizatii, op. Cit. pp. 11-28.
28 Emanuel Socaciu, Fundamente ale eticii academice, in vol. Deontologie academicd, coordonator Liviu
Papadima, Editura Universitatii din Bucuresti, 2017, pp. 10-11.
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prevenite prin educatie sistematica si printr-o actiune etica institutionald coerenta si
consistenta.

Prin urmare, cand vorbim despre etica universitard trebuie s avem in vedere doua
componente intim corelate intre ele.

Prima componentd este legata de educatia morald ce are in vedere producerea de
habitus-uri comportamentale morale. Cu alte cuvinte agentii si pacientii care sunt
conectati la viata universitara respecta normele morale pentru ca actioneaza din constiinta
morald, din datorie si respect fata de valorile si normele morale, si nu de frica
sanctiunilor morale. Acest aspect, de internalizare in constiinta a valorilor morale care
reglementeaza viata universitard si de actiune morald din convingere se numeste
integritate morald. In consecinti, etica universitara tinde spre cultivarea acestui model al
integritafii prin cursuri de etica si workshop-uri formative menite sa produca o etica a
convingerii.

A doua componenta a eticii academice este deontologia academica, ce vizeaza
obligatia morala de respectare a prevederilor cuprinse explicit in Codurile de etica
specifice. Aceste coduri de etica sunt documente care formuleaza intr-un ansamblu
coerent principiile, valorile, normele si sanctiunile etice, pe care agentii si pacientii
implicati in viata academica trebuie sd le respecte. Aspectul deontologic trebuie sa
produca un comportament moral de conformitate, indiferent de opiniile si convingerile
personale morale ale agentilor si pacientilor conectati la viata academicad. Aspectul
deontologic al eticii universitare are in vedere producerea unei etici a conformitdatii
procedurale menit sa asigure comportamente previzibile moral pentru totii actorii
implicati in activitatile universitare.

Pentru a intelege mai bine modul in care aceste doua componente diferite, dar
complementare, ale eticii academice sunt intercorelate intr-un sistem autonom de etica
aplicata pe cazul UNArte, trebuie facem un scurt ocol in istoria marilor doctrine etice,
pentru a vedea cum au gandit marii filosofi eticieni raportul dintre integritate si
conformitate de-al lungul istoriei gandirii reflexive europene. Vom privi apoi, etica
universitard, n urmdatoarele cursuri, atat din ,,interior”, cat si din ,,exterior”. Simplu spus,
vom analiza mai intdi, etica universitara ,,dinduntru” constiintei morale, a componentei

subiective a eticii pentru a intelege mai bine modelul integritatii in actiunile etice actuale
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din UNArte. Apoi, intr-un al doilea pas, vom privi etica universitara ,,din afara”,
respectiv din perspectiva deontologiei si a sistemelor de prescriptii morale cuprinse in
codurile de eticd. Pe scurt, vom parcurge doua itinerarii complementare: de la constiinta
morala la obligatii si de la obligatii la constiinta morala. In acest context fireste ci ne
vom ocupa de aspectele etice ale unei dezbateri civilizare si de principala suferinta
morald, rusinea, pe care o traiesc in propria lor constiintd morala cei care dezaproba

propriile comportamente imorale.
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Capitolul 3
Sentimentele morale si dezvoltarea constiintei morale?
(CORNEL-FLORIN MORARU)

Dupa cum am argumentat In cursurile trecute, etica academica este o ramurad a
eticii aplicate care are doud componente principale. Prima, deontologia academica,
vizeaza respectarea codurilor si normelor de etica specifice lumii academice, pe cand cea
de-a doua, anume integritatea academica, vizeaza internalizarea valorilor etice cardinale
si dezvoltarea unui comportament etic habitual. Cu alte cuvinte, prima componentd
vizeaza asigurarea respectarii normelor etice de frica sancyiunilor si a oprobiului public,
pe cand cea de-a doua vizeaza dezvoltarea unei constiinge etice si unor sentimente etice
autentice.

Primul lucru pe care-1 putem observa privitor la aceste doud componente este
faptul ca ele nu vin, de obicei, la pachet. Chiar daca marea majoritate a oamenilor se
feresc zi de zi sa facd lucruri reprobabile din punct de vedere etic pentru a-si mentine
imaginea de oameni corecti si cinstiti in fata prietenilor si cunostintelor, asta nu implica
in mod automat si faptul cd ei au o integritate morald autenticd. S ludm un exemplu
simplu: plagiatul referatelor in mediul universitar. Daca majoritatea studentilor se feresc
sa copieze referate de frica sanctiunilor administrative prevazute in regulamentele
universitare, acest lucru nu implica si faptul ca ei, in conditiile in care sansele de a fi
prinsi si sanctionati ar fi minime, nu ar apela la o astfel de ,scurtitura”. Ce anume
garanteaza integritatea morald in afara sanctiunilor si oprobiului public? Este
comportamentul etic doar un comportament ,,de conformitate” cu un anumit cod? Cum
este posibild integritatea morala autentica?

In paginile urmatoare vom urmari modul in care aceste doui componente ale eticii
academice se articuleazad reciproc si, respectiv, modul in care se dezvolta constiinta

morald autenticd. In vederea acestui lucru, va trebui mai intdi sa vedem care sunt

2 Tinem si atragem atentia asupra faptului cd, desi problema constiintei este o problemd specificd
modernitatii si implicd un limbaj specific filosofiei moderne, In vederea unei simplificari didactice a
=9

problemei, ne vom referi prin termenul de ,,constiintd morald” si la contexte antice sau medievale. Cititorul
trebuie 1nsd sa ia aceasta echivalare cum grano salis, deoarece ea poate duce la o gandire anacronica.
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resorturile intime si mecanismele principale prin care deontologia ne constrange la un
comportament moral de conformitate. Ulterior, vom putea vedea cum aceste mecanisme
pot fi deturnate, astfel incat actiunea in conformitate cu datoria sa se transforme in

actiune din datorie, bazata pe habitusuri morale bine formate.

1. Omul ca fiinta sociala si imaginea publica

Este un loc comun al filosofiei, incad din Antichitate, faptul cd omul este o
vietuitoare sociald (zoon politikon®®), ale cirui comportamente sunt niscute pornind de la
cutumele societdtii in care triieste, la inceput prin imitasie®!, iar ulterior prin
constientizare si internalizare. Prin urmare, pare ca drumul catre constiinta morala incepe
Cu imitatia exterioara si oarecum mecanicad a comportamentelor general acceptate de
societate (a cutumelor sociale) si sfarseste, dupa ani si ani de exercitiu moral, in formarea
unor obisnuinte, impulsuri si reactii etice care formeazd ceea ce am putea numi
,caracter”. Asadar, formarea caracterului porneste de la imitatia exterioara a
comportamentelor morale, trece prin rationalizarea normelor morale si exercitiul deciziei
internalizare este, in cazul ideal, completd. Tocmai de aceea, caracterul este un fel de
naturd secunda sculptatd de existenta sociala a omului ca agent si pacient moral.

Asa stand lucrurile, etica este, atunci cand o intelegem in cheie greceasca, tocmai
mestesugul sau arta (techne) formarii unui caracter (éthos) nobil sau bun, iar modurile in
care se poate face acest lucru sunt doua: fie ascultind de sfaturile celorlalti, fie luand
decizii pe baza propriei gandiri si a propriilor habitualitati etice. Asadar, distinctia pe care
o facem intre cele doua laturi ale eticii academice nu este nici una noud, nici originald. Ea
exista deja in Antichitatea greceascd, ba chiar dinainte de perioada clasica.

Daca ar fi sd coboram pe firul istoriei, putem gdsi marturii ale unei astfel de

distinctii cel putin din timpurile lui Hesiod, unul dintre cei mai importanti poeti ai

% Aristotel, Politica, 1253a.

3! Tn Poetica sa, Aristotel spune explicit cd omul se diferentiazi de alte vietuitoare prin faptul ca este ,,cel
mai imitativ” si cd ,,isi constituie primele invataturi prin imitare” (Cf. Aristotel, Poetica, 1448Db). Printre
aceste ,,prime invataturi” se numara, poate chiar intr-un mod privilegiat, invataturile morale si atingerea
virtutii, lucru ce nu poate fi facut, in viziunea filosofului grec, decat intr-un cadru social deoarece ,,simtul
dreptatii”, un element fundamental al oricérei etici, este unul prin excelenta social (Cf. Aristotel, Politica,
1253a).
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grecilor care a trdit si scris In sec. VIII-VII i.Hr. si care, in poemul sdu didactic intitulat

Munci si zile (Erga kai Hemerai) scrie urmatoarele versuri:

Cel ce gandeste toate cu propria minte, acela este intru-totul nobil,
Spundnd ca sunt mai bune cele ce decurg de aici §i vizeaza un scop.
Bun e si acela care se increde in sfaturile bune;

Dar cel care nici nu gandeste singur,

nici nU primeste in cuget cele auzite de la alfii

acela este un om bun de nimic3?

Asa stand lucrurile, putem pleca de la ideea ca prima etapa in dezvoltarea morala
a cuiva este una prin care moralitatea este impusa din exterior, prin ,,sfaturi bune” si prin
presiune sociald. Aceasta ,,etica exterioara” duce la un comportament de conformitate cu
cutumele si normele societatii in care individul traieste sau a grupului social din care
acesta face parte. Dar aceastd presiune din partea societatii are, la randul ei, doua
modalitati de manifestare sau doua seturi de ,,mecanisme”, unele recompensatorii si
altele coercitive.

Pe de o parte, sunt incurajate actiunile dezirabile (adicd conforme cu normele
etice implicite) prin acordarea de laude, premii si tot felul de beneficii celor care le
indeplinesc. Pe de altd parte insa, sunt descurajate actiunile imorale prin oprobiul public
si, In genere, prin ceea ce am putea numi ,,prejudicii de imagine publica” aduse agentului
imoral de citre societate. In mod firesc, scopul fiecirui individ cat si al societitii in
genere, este acela de a le minimiza pe primele si de a le maximiza pe cele din urma.

Aici apare, asadar, problema asa-numitei imagini publice, care a fost o tema de
dezbatere aprinsa a filosofilor inca din vremea lui Socrate si Platon si pe care o vom trata
in cursul cu numarul cinci. Pentru moment insa, sd observam ca, daca societatea judeca
faptele dupa imaginea pe care cineva o are in societate, este posibil ca aceste
comportamente de conformitate cu cutumele sa nu fie dintr-o constiingg morala

autentica, ci din dorinta de succes, de atentie si de recunoastere publica, dorinta care

32 Hesiod, Munci si zile, 293-297. In original, ceea ce am tradus prin ,,om bun de nimic” este o echivalare a
expresiei grecesti achresios anér, care inseamna ,,barbat inutil”.

31



poate predispune la un comportament ipocrit sau duplicitar®. Intrucat imaginea publica
este construita pe aparente, pe modul in care vedem din exterior comportamentul unui
om, fard sa cunoastem trairile si rationamentele sale interioare, se ridica o intrebare etica
fundamentald: cum putem decide dacd o persoand care ne pare morald are in mod
autentic o constiinta morala?

Raspunsul la aceastd intrebare nu este unul simplu, insd putem fi siguri ca
moralitatea nu rezida in elementele de suprafata — in impresiile pe care le avem despre
cineva sau in zvonurile pe care le auzim despre acea persoana —, ci in ceva mai adanc ce
se poate reflecta, mai intai, la nivel afectiv. Exista o diferenta fundamentala intre trairile
celui preocupat doar de propria imagine si trairile celui ce si-a interiorizat normele etice

ca habitusuri.

2. De la frici la rusine si vina — formarea constiintei etice

Faptul ca am preferat ca in analiza modului in care constiinta morala se formeaza
am plecat de la niste triiri (afecte, emotii sau sentimente®*) nu este deloc intamplitoare.
Desi filosofii moderni au gandit dintotdeauna ideea de constiinta (cogito) in special intr-
un mod rationalist si cognitivist, niciodatd nu s-a putut vorbi despre constiinta, fara
implicarea unui anumit afect. Daca vorbim despre constiinta filosofica, de exemplu, acest
afect este, in Antichitate, uimirea®®, in Evul Mediu, credinta®® si, in Modernitate,
indoiala®’. Chiar si in descrierile neurostiintifice moderne, constiinta este legati mai

degraba de afectivitate decat de ceea ce noi numim ratiune. De exemplu, Antonio

33 Este interesant de observat faptul ci romanescul ipocrit este un cuvant cu originea greceasci care ne
spune multe despre modul in care grecii se raportau la ,,imaginea publica”. Hypocrités insemna, in greaca,
»actor”. Or, actorul este, prin definitie, duplicitar. El joaca un rol, intruchipeaza un personaj, expune niste
aparente care fac ca adevaratul sdu caracter sa ramand intotdeauna ascuns in spatele unor masti.

3 In contextul de fatdi nu considerim necesari distingerea conceptuald a acestor termeni. Pentru cei
interesati insa de o astfel de distinctie, v. Constantin Aslam, Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia trairii
estetice, vol. |, cap. Il, 2.

% Platon, Theaitetos, 155d.

3% 1n acest fel se crede si se invati — ceea ce este lucrul principal pentru mantuirea neamului omenesc — ci
acelasi lucru este filosofia, adica iubirea de intelepciune, si credinta, Intrucét cei a caror invatatura noi o
apreciem participd Impreund cu noi la ceremoniile religioase” (Augustin, Despre adevarata religie,
traducere din latind de Cristian Bejan, Studiu introductiv si note de Alin Tat, Control stiintific al traducerii
de Lucia Wald, Bucuresti, Humanitas, 2007, I, V, 8 (p. 45 a editiei romanesti).

37 Dar ce sunt, prin urmare? Un lucru ce cugetd. Ce este acesta ? Unul ce se indoieste, intelege, afirma,
neagd, vroieste, nu vroieste, totdeodata imagineaza si simte” (René Descartes, Meditatii despre filosofie
primd in René Descartes, Reguli de indrumare a mintii. Meditatii despre filosofia primd, Traducere din
latind si monografia ,,Viata lui René Descartes de Constantin Noica, Bucuresti, Humanitas, 2004, p. 270).
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Damasio, care defineste constiinta ca un fel de ,,capacitate fenomenala de a avea o minte
dotatd cu un detindtor, un protagonist al existentei tale, un sine care sa cerceteze lumea
interioar si pe cea din jur, un agent gata, pare-se, de actiune™® , tine si adauge imediat si
faptul ca ceea ce numim constiintd este, de fapt, ,,0 simyire atasata experientei eului
conectat”,

Din toate acestea putem sa tragem, pentru moment, doud concluzii esentiale: in
primul rand, constiinta in genere incepe ca un sentiment si este, ulterior, rationalizata si
analizata de facultatile noastre cognitive; in al doilea rand, nu putem vorbi despre
constiinta fara ego. Asadar, de fiecare data cand vorbim despre constiintd, experienta
noastra interioara ne arata ca existd un eu care crede gandeste, care voieste, care intelege,
care afirma, care neaga, dar care, mai inainte de toate acestea, Simte. Mai mult decat atat,
acest ego este un fenomen specific uman care n-a mai fost atestat la nici o altd vietate
cunoscuta de noi, cel putin nu in sensul plin si complex pe care-1 vedem manifestandu-se
la oameni. Este adevarat ca biologii vorbesc si la alte vietati despre un fel de protosine,
insa acesta este doar ,,cel care prefigureazi viitorul sine”, un sine rudimentar si inci
nedezvoltat. Faptul ca putem gasi un astfel de protosine si la alte animale, este dovedit de
faptul ca ,,sediul” acestuia este localizat ,,sub cortexul cerebral, intr-o regiune cunoscuta

17’41

ca segment superior al trunchiului cerebral”*, care este ,,0 parte veche a creierului

comuni cu alte specii”*.

Desi observam anumite comportamente morale si la alte animale dotate cu un
astfel de protosine, cum ar fi primatele bonobo®, din perspectiva umani centrati pe
rationarea morala si pe procesul de luare a deciziilor, protosinele nu este o structura
moralad in sensul tare al cuvantului. Tocmai de aceea, cand vorbim despre ,,constiinta
morala”, ca si despre orice alt tip de constiinta, este util sa facem distinctia dintre
,constiinta” si ,,constienta”. Spre deosebire de constienta, care este simpla observare a

fenomenelor exterioare si care este impartdsita de oameni cu o sumedenie de alte

3 Antonio Damasio, Sinele. Construirea creierului congtient, traducere din englezi de Doina Lica,
Bucuresti, Humanitas, 2016, p. 11

% Ibidem, p. 12.

40 Ibidem, p. 30.

41 Ibidem.

42 |bidem.

43 Frans DeWaal, Bonobo si ateul. In cautarea umanismului printre primate, traducere din englezi de Toana
Miruna Voiculescu, Bucuresti, Humanitas, 2017
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vietuitoare, constiinta specific umand implica raportarea la sine din perspectiva unui
anumit set de idei sau valori ale eului. Constiinta umana exista intr-un intreg mediu de
idealuri, sensuri, semnificatii si concepte care formeaza ceea ce filosofii numesc ,,lume”.
In acest context, valorile servesc ca niste ,,puncte de fugd”, niste axe de orientare atat in
raportarea la sine a eului, cat si in raportarea la ceilalti. Acesta este si motivul pentru care,
in conditiile in care constiinta se cladeste pe o temelie afectivd, ne putem astepta ca
diverse atitudini morale sau diverse nivele de dezvoltare a constiintei morale sa fie, si ele,
insotite de emotii sau sentimente diferite.

Prin urmare, cand vorbim despre dezvoltarea constiinsei morale, trebuie s vedem
stadiile acestei dezvoltari in functie de sentimentele sau emoyiile resimtite de ,,eul moral”
si, respectiv, in functie de raportarea la sine prin prisma unor valori. S pornim de la cea
din urma problema deoarece este astfel putem integra constiinta morala in multitudinea
celorlalte moduri ale constiintei.

In genere, este acceptati ideea ca constiinta morala este raportarea generici la o
actiune (fie personala, fie a altcuiva) prin prisma ideii de Bine. Cu alte cuvinte, cand vrem
sd vedem daca cineva a luat o decizie morala sau nu, ne intrebam daca el a facut bine
ceea ce a facut. Dupa cum vom vedea in cursul urmator, diversele sensuri ale ,,actiunii
bune” sunt definite in mod diferit in functie de feoria etica la care apelam si, tocmai de
aceea, nu ne vom opri aici asupra acestei chestiuni. Ceea ce trebuie sa observam este insa
faptul ca, daca inlocuim valoarea binelui cu alte valori, vom obtine un alt tip de
constiintda. De exemplu, dacd ne raportam din perspectiva Frumosului la un anumit
obiect, atunci obtinem o constiinga estetica, iar daca ne raportam din perspectiva
adevarului obtinem o constiinza epistemologica.

Intrucat Adevirul, Binele si Frumosul sunt cele trei mari valori cardinale despre
care filosofii au vorbit inca din Antichitate, cele trei tipuri de constiinta carora ele 1i dau
nastere sunt principalele ipostaze ale constiintei umane. De aici nu ar trebui insa sa se
inteleagi ci ele sunt si singurele. In raportarea noastri la lume, putem amesteca valori si
forma moduri derivate ale constiintei, cum ar fi constiinza religioasa, de exemplu, care
are in vedere toate cele trei valori enumerate si este o configuratie aparte a constiintei

cladita pe sentimentul fundamental al credintei.
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Prin urmare, existd mai multe tipuri de constiinta, dintre care se manifesta prin
anumite sentimente si vizeaza o anumita valoare cardinala. Cele trei sentimente despre
mentionate in titlul acestei sectiuni — frica, rusinea si vina — sunt tot atatea moduri de
raportare la neconformitatea cu idealul Binelui. Lor 1i se pot aldtura alte sentimente,
aferente conformitatii cu idealul Binelui, cum ar fi mandria, cinstea sau linistea
sufleteasca (impacarea cu sine). Toate acestea, luate impreuna, formeaza un fel de
context afectiv in care ceva de genul constiintei morale poate lua nastere. in cele ce
urmeaza, ne vom concentra asupra primei serii de sentimente, deoarece, odata clarificate
acestea, celelalte pot fi lesne de inteles.

In primul rand, frica de pedeapsi este, inca din morala crestind, vazuti ca primul
si cel mai inautentic izvor al moralitatii. Se intampla astfel deoarece, dupa cum arata
analizele filosofice contemporane, frica vizeazi ,,0 fiintare intalnitd intramundan™**, adica
o fiintare din lumea inconjuratoare, resimtitd ca ceva exterior propriului nostru sine. Ne
poate fi fricad de lucruri, de vietati, de situatii sau de alti oameni, dar niciodata de noi
ingine. Frica de noi insine este doar o metafora care se refera mai degraba la momentele
in care ,,ne iesim din fire” si ,,nu mai suntem in apele noastre”, adicd ne raportdm la noi
ingine ca la altcineva, ca la un strain in ale carui reactii nu ne regasim. Tocmai de aceea,
ea nu este, propriu-zis, o ,,frica de sine”, ci o frica de derapajele noastre de la propriul
nostru caracter si, in fond, de la propriul nostru sine.

Foarte important este insa faptul ca, oricum am gandi frica, ea este o reactie la
ceva ce este privit ca fiind ameningiror*, nu ca ceva ce este privit ca fiind incorect din
punct de vedere moral. Cand ne latra un cdine, nu ne gandim, de obicei, ca face un lucru
imoral, deoarece suntem prea preocupati sa ne ferim de muscaturi. La fel si atunci cand
suntem atacati de un talhar pe strada. Primul nostru instinct este sd elimindm amenintarea
pe care el o intruchipeaza (fie prin fuga, fie prin ripostd), nu sa-i tinem o prelegere despre
eticd 1n speranta ca va fi rusinat de faptele sale si ne va lasa in pace. Frica de oprobiul
public, prin urmare, nu este un sentiment moral popriu-zis, cdt mai degrabad un sentiment
menit sa conserve starea sau statutul nostru actual. Ne este frica de oprobiul public

tocmai pentru ca el vine, de obicei, si cu 0 degradare a statutului social, pe care o vedem

4 Martin Heidegger, Fiintd si timp, traducere din limba germani de Gabriel Liiceanu si Citilin Cioaba,
Bucuresti, Humanitas, 2003, p. 192.
%5 1bidem.
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ca o ,,amenintare” la propria noastra bundstare, nu neaparat pentru ca am constientiza
faptul cd ceea ce am facut sa meritam o astfel de decadere in ochii celorlalti ar fi imoral.

Norocul nostru este ca doar in cazuri foarte rare si, as spune, patologice, frica de
oprobiul public se manifesta ca frica purd, in lipsa rusinii, care este vazuta de sociologi
ca o ,,emotie sociald primordiald™*®. Abia rusinea are un rol activ in moralitate tocmai
pentru cd este ,,constiinta de sine ca esti vazut sau poti fi vadzut de altii cu ochi
nemigulitori”*’. Cu alte cuvinte, spre deosebire de frici, rusinea, desi este tot orientati
spre exterior, spre contextul social, implica si 0 evaluare a propriilor actiuni, o constiinta
morala de sine. Tocmai de aceea, rusinea este 0 a doua etapa in dezvoltarea constiintei
morale si se construieste pe baza fricii de oprobiul public. In lipsa acestei frici, rusinea
este imposibila, dar prezenta fricii nu garanteaza si prezenta rusinii.

In fine, dincolo de rusine, mai exista sentimentul vinovatiei, care este semnul unei
constiinte morale mature. Se intampla astfel deoarece ,,rusinea este legata de expunerea
publica, in timp ce vinovatia este un sentiment mai «privat», determinat de examinarea
intima a propriilor comportamente in discordanti cu norme si valori internalizate™8, Dar
ceastd internalizare a normelor si valorilor este tocmai ceea ce am numit integritate.
Astfel, primele doua etape in dezvoltarea constiintei morale, manifestate la nivel afectiv
prin frica de pedeapsa si rusine, pot fi vazute ca doua etape ale componentei deontologice
a eticii academice, pe cand cea din urma poate fi vazuta ca o unica etapa a componentei
integritafii.

Pe aceste sentimente morale au fost construite de-a lungul istoriei omenirii
diversele cutume morale ale societdtilor. Tocmai de aceea, ele se reflectd adesea si in
sistemele juridice sau conceptia despre dreptate a popoarelor, motiv pentru care se
vorbeste despre ,,cultura a rusinii” si ,,cultura a vinovatiei”. Mai mult decat atat, aceste

doud tipuri de culturi sunt vizute adesea ca etape in evolutia unei anumite culturi. In

4 Septimiu Chelcea (coord.), Rusinea si vinovdtia in spatiul public. Pentru o sociologie a emotiilor,
Bucuresti, Humanitas, 2008, p. 207 — Meritd mentionat faptul ca analiza sociologica nu coincide totdeauna
cu analiza filosofica a emotiilor, tocmai de aceea, cititorul atent poate observa diferente intre aceste doua
viziuni teoretice.

47 Greenwald & Herder, Domains of Shame. Evolutionary, Cultural, and Psychoterapeutic aspects in P.
Gilbert si B. Andrews (eds.), Shame. Interpersonal Behaviour, Psychopathology, and Culture, Oxford,
Oxford University Press, 1998, p. 226

48 Septimiu Chelcea (coord.), Rusinea si vinovdtia in spatiul public. Pentru o sociologie a emotiilor, ed.
cit., p. 200.
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aceasta reprezentare sociologica, culturile evolueaza ca si indivizii, trecand, din punct de
vedere juridic, prin valorizarea treptatd a sentimentelor morale despre care am vorbit.
Pentru a ne limita doar la cazul culturii grecesti, de unde provine civilizatia occidentala,
s-a vorbit despre o trecere de la o culturd a rusinii la una a vinii, care a fost Inceputd inca
din epoca arhaica si era deja consolidatd in epoca clasica a Antichitatii grecesti, cu
repercusiunii in toate domeniile acestei culturi®. O astfel de ,,culturd a rusinii” avea sa fie
promovata si de etica crestina, o etica care doar in stadiile sale incipiente sau in tratarile
naive vorbeste despre ,.frica de Dumnezeu”, accentul punandu-se pe dezvoltarea unei
integritati morale in conformitate cu normele etice si ascetice ale crestinismului.

Vedem astfel cd nu toate sentimentele morale sunt la fel si ca exista, la limita, o
infinitate de grade ale moralititii despre care putem vorbi. In acelasi timp insi, nu ar
trebui sa privim aceste trepte ca pe niste ,,salturi” bruste in calitatea constiintei morale.
De la pura frica de pedeapsa, care am vazut ca apare foarte rar in aceasta stare, pana la
constiinta morald matura se intinde tot spectrul actiunilor morale ale omului si, tocmai de
aceea, nu trebuie sa ne lasam sedusi de tendinta de a supra-simplifica problema. Din
contrd, ar trebui sd vorbim probabil despre grade in care cele trei afecte se combina
reciproc in constiinta unui individ decat despre ,.etape” bine delimitate ale constiintei
morale. Cu alte cuvinte, cel mai adesea frica de pedeapsa este insotitd, in grade diferite,
de rusine, la fel cum rusinea poate fi insotita de sentimente de vinovatie.

Problema cu aceste sentimente morale este Tnsa aceea ca ele nu pot fi niciodata
cuantificate si nu pot sta garantie corectitudinea unei judecdti morale. Una este sa avem
intuizgii morale bune si alta este sa luam decizii etice. Tocmai de aceea, filosofii au avut
ambitia, inca din Grecia Antica, sa gandeasca diverse teorii filosofice care sa intemeieze
ceea ce numim moralitate. Prin urmare, teoriile filosofice de care ne vom ocupa in cursul
urmator trebuie vazute mai degraba ca niste rafionalizari ale sentimentelor morale
primordiale, menite sa ne puna la dispozitie niste instrumente de decizie mai mult sau mai
putin sigure pentru judecatile noastre morale. Tocmai de aceea, cele patru teorii despre

care vom vorbi inglobeaza atat cele trei etape formale ale dezvoltarii constiintei morale

49 O analizd ce poate fi cititd cu folos in acest sens este E. R. Dodds, Grecii si irationalul, editia a II-a,
traducere de Catrinel Plesu, Prefatd de Petru Cretia, Polirom, Iasi, 1998, cap. II: De la cultura rusinii la
cultura vinovétiei.
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despre pe care le-am expus in acest capitol, cat si cele doud componente fundamentale ale

eticii academice, fiind foarte utile in intelegerea acestui domeniu.
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Capitolul 3
Mari teorii etice din istoria filosofiei.
Etica virtutii, deontologismul, utilitarismul si prescriptivismul universal
(CORNEL-FLORIN MORARU)

1. Etica si societate. Coordonate social istorice ale teoriilor etice

Privind la modurile in care oamenii si-au justificat de-a lungul timpului deciziile
etice din punct de vedere rational, observam o gama foarte larga de comportamente care
astazi ne par a fi profund ne-etice, insa erau vazute ca adevarate virtuti in alte timpuri. Un
exemplu foarte bun este acela al piratilor. Pentru constiinta moderna, trecdnd peste
farmecul exotic al povestilor cu pirati din Caraibe, orice act de piraterie este profund
imoral deoarece este incadrat la ceea ce numim ,.talharie”, adica insusirea ilegitima de
bunuri straine prin amenintari sau acte de violentd. Nu acelasi lucru este valabil, insd, n
societatea greaca arhaica.

Inca din Iliada si Odysseia, pirateria era vizuti ca un act moral, ca o virtute si ca 0
profesie nobild. Acest sens s-a pierdut insd cu timpul, astfel incat, in epoca alexandrina,
gasim manuscrise ale poemelor homerice care au scolii ce atrag atentia asupra
caracterului istoric al cutumelor morale: ,, Pare-se cd, pentru cei din vechime, pirateria
nu era ceva blamabil, lucru spus si de Tucidide”, spune scoliastul anonim®°. Si pentru ci
i-am amintit numele sd amintim si marturia lui Tucidide despre piraterie, care este
revelatorie pentru atitudinea fata de aceasta indeletnicire in societatea greaca:

S intr-adevar, in trecutul indepartat, elenii si barbarii, care locuiau pe
continent, langa tarmul marii si pe insule, dupa ce au inceput sa treaca, din ce in ce mai
mult, cu corabiile unii pe la alfii, s-au dedat pirateriei, sub conducerea unor oameni
foarte puternici, atdt pentru propriul lor cdstig, cat si pentru a-si procura hrana celor
slabi; apoi napustindu-se asupra unor cetdti neintdrite, si care aveau locuitorii asezafi
prin sate, le pradau si de aici isi procurau cea mai mare parte a hranei necesare, fard ca

aceastd indeletnicire sa le atragd necinste, ci, dimpotrivad, le aducea o oarecare faima

(doxa) (subl. n.). (2) Acest lucru il vadesc si acum unii dintre locuitorii de pe continent,

%0 Profir, Quaestionum Homericum ad Odysseam perinentium reliquiae, (Scol. H.T.Q. ad Od. 3).
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pentru care este o fala sa practice aceasta indeletnicire cu indemdnare; [il vadesc] si
vechii poeti, cand pun, peste tot, la fel, pe cei care navigheaza sa intrebe pe cei intdlnifi
daca sunt pirati, socotind ca nici aceia, pe care-i intreabd, nu dispretuiesc aceasta
indeletnicire, nici aceia, care doresc sa afle, nu intreabd spre a-i batjocori.”t

Prin urmare, dezvoltarea ,.teoriilor etice” sau a argumentdrilor rationale privitoare
la probleme de etica, trebuie privita in context — pe de o parte, ca un fapt social si, pe de
alta, ca unul istoric. Lucrurile stau astfel deoarece etica este o disciplind care vizeaza
omul 1n contextul sdu social si in interactiunea cu altii, nu in singuratate caminului sau
privat. Sa ne amintim ca teoriile etice sunt rationalizari ale sentimentelor morale formate
fie prin presiune sociala si fricd de oprobiul public, fie prin interiorizarea valorilor
istorice ale unei societati. Prin urmare, este si firesc ca, intr-un fel sau altul, ele sa fie
istorice, in masura in care societatile insele se nasc, se dezvolta si pier sub egida istoriei.

In ceea ce priveste latura sociala, observam ca nu existd o ,eticd absolutd”,
valabila 1n orice societate, deoarece fiecare societate in parte asuma o serie de valori
distincte care pot intra foarte usor in conflict. Chiar si facand abstractie de dimensiunea
istoricd, in aceeasi epoca avem conflicte intre valorile fundamentale ale diferitelor
societati, cum ar fi, de exemplu, valorile democratic-globaliste ale societatii occidentale
si cele religios-islamice ale societatilor din Orientul Mijlociu. La nivel istoric, aceste
diferente sunt, insa, mai drastice.

Dupa cum vom vedea, ceea ce numim ,teorii etice” sunt modelate pana in
articulatiile cele mai intime de perioada istorica in care au aparut. Spre exemplu, nu
putem concepe aparitia eticii kantiene intr-o altd epoca decat cea moderna, deoarece ea se
bazeazd pe ideea ca omul este, prin naturd, o fiintare rationald si ca fiecare om in parte
meritd, in virtutea rationalitatii sale, sa fie tratat ca Scop in sine si niciodata ca mijloc
pentru a atinge un anumit scop. Tot astfel, dupa cum vom vedea, nu putem concepe
aparitia eticii virtutii intr-0 societate care nu are o raportare la divinitate si 0 conceptie

privitoare la destin cum aveau grecii. Chiar si cei mai laici dintre greci, cum ar fi

51 Tucidide, Rdzboiul peloponesiac, studiu introductiv, traducere, note si indice de Prof. Univ. Dr. N. L.
Barbu, Bucuresti, Editura stiintifica , 1966, 1, 5, 1-2 (p. 149).
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Aristotel, credeau ca ,,menirea” omului, precum si cea mai implinitd forma de viatd
fericita este contemplarea (gr. theoria) divinitdfii si a realitatilor divine®,

Asa stand lucrurile, trebuie sd urmarim principalele teorii etice ale filosofiei
occidentale prin punerea lor in context istoric. Pentru perioada Antichitatii si a Evului
Mediu, vom urmadri etica virtutii, dezvoltata de Aristotel pe bazele eticii homerice si,
ulterior, preluatd de Parintii Bisericii si modificatd in conformitate cu valorile crestine.
Apoi, pasind mai departe pe firul istoriei, pentru perioada Modernitatii, vom analiza etica
lui Immanuel Kant si utilitarismul in forma sa dezvoltata de John Stuart Mill pe urmele
metorului sau, Jeremy Bentham. In fine, ca teorie eticd specifica contemporaneititii, vom
urmari prescriptivismul universal, gandit de Richard Mervyn Hare, profesor la Oxford, 0

teorie ce constituie un fel de sinteza a celorlalte teorii deja amintite.

2. Etica virtutii si calea catre o viata fericita

Pentru a vorbi despre etica virtutii, trebuie, mai intai, si determinam sensurile
originare ale cuvantului ,,virtute”, un cuvant care pare vag si oarecum desuet in vremurile
noastre. Ne putem da seama de prapastia care s-a format la nivel semantic intre noi si
antici atunci cand citim textele scriitorilor clasici grec si vedem ca grecii atribuiau ideea
de ,,virtute” si lucrurilor neinsufletite, cum ar fi, de exemplu, glia®®. Mai existi si 0 virtute
(sau chiar niste virtuti) ale cailor®, ale cainilor™ sau a obiectelor de gospodairie®®. Ce si
fie oare aceastd ,,virtute” a necuvantatoarelor si a obiectelor neinsufletite? Ce legatura
poate avea cu moralitatea o strachina de pastrat mancarea sau un vas plin cu vin? Oare
mai putem intelege ceea ce grecii numeau ,,virtute”?

Filologii spun cd da, doar cd trebuie sd ne dezvatam, pentru inceput, sd legdm
virtutea atat de strans de moralitate. Cuvantul grecesc pentru virtute, areté, este, atunci
cand este citit etimologic, o ,,buna potrivire” a unui om, obiect sau vietuitoare cu natura
sa, cu ,,menirea” cu care a venit pe lume, cu destinul prescris de zei. Prin urmare, areté
nu era, la inceput, un termen strict etic, ci mai degraba religios. Virtutea era, pentru greci,

buna potrivire cu natura, armonizarea omului cu intregul din care face parte — fie el un

52 Cf. Aristotel, Etica Nicomahicda, 1178b.
%3 Cf. Tucidide, Razboiul peloponesiac, 1, 2.
54 Herodot, Istorii, 3, 88.

%5 Platon, Republica, 335c.

%6 |bidem, 601d
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,»intreg social” sau un ,,intreg cosmic”. Platon insusi defineste ,,virtutea” ca ,,referindu-se
la folosinta in raport cu care fiecare lucru a fost produs sau ndascut”, facand astfel o
distinctie intre fiintarile naturale, care sunt ndscute cu o menire sau un destin, si
artefactele in genere, fiintarile produse, al caror scop este stabilit de mestesugarul care le
produce.

Pornind de la aceastd definitie tarzie ne putem da seama de ce, in poemele
homerice, piratii, hotii si talharii erau vazuti, alaturi de razboinici, nobili si intelepti, ca
,oameni virtuosi”. Virtutea implica, in vremurile arhaice, pur si Simplu urmarea vocatiei,
vocatie privitd ca fiind intipdritd de divinitate Tn natura noastrd incad din momentul
nasterii. Tocmai de aceea, ceea ce vom numi, in capitolul al VI-lea, ,etica a vocatiei”,
poate fi privita ca o specie a eticii virtuzii. Conform unei astfel de gandiri, un om virtuos
era un om care-si urma vocatia — fie aceea de razboinic, de rege sau de artist -, care facea
bine acel ceva pentru care era menit inca de la nastere si, in plus, raspundea unor ,,nevoi”
sociale.

Viziunea general acceptatd a vremii era aceea cd urmarea valorilor acestei etici a
virtutii conducea catre stabilitate si prosperitate sociala. Daca fiecare si-ar urma natura si
ar face lucrurile la care se pricepe cel mai bine, atunci intreaga societate ar avea de
castigat. Aceasta este, pe scurt, viziunea etica a lui Homer, o viziune care se aseamana in
anumite privinte cu etica vocasionala a artistilor. La fel ca si in cazul artistilor, unde
suntem dispusi sa trecem cu vederea anumite comportamente vazute in general ca fiind
imorale, si eroii homerici erau exonerati de la anumite judecati morale.

Astfel se face ca un erou cum este Ahile, a cdrui menire era aceea de a apdra
grupul social din care ficea parte prin luptd®’, putea si nu se supuni ordinelor, si-si
umileascd si desfigureze adversarii, sa le batjocoreasca trupurile neinsufletite si sa
adreseze cuvinte de ocard zeilor sau chiar sa se lupte cu ei. Atata timp cat Ahile lupta
pentru ahei, el era considerat un om virtuos deoarece aceasta era menirea lui. Abia atunci
cand el refuza lupta, incep sd se puna anumite probleme etice privitoare la faptul ca isi

58

pune mania> si mandria®® in calea vocatiei menite de zei, nesocotind ,,al camarazilor

57 Arthur Adkins, Merit and responsibility. A study in Greek Values, Oxford, Clarendon Press, 1960, p. 71
%8 Homer, Iliada, 1X, 254-263
%9 |bidem, 514.
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suflet”®, adici al ostenilor sii, care vor si lupte, dar sunt obligati si-si rateze ei insisi
destinul prin decizia lui Ahile de a abandona lupta. Asta arata ca, intr-o astfel de logica,
singurele ,,pacate” care se pot ivi nu sunt impotriva unui alt om si nici macar impotriva
zeilor, ci impotriva vocasiei personale si a vocatiei altora. Intr-o astfel de etica
vocationala, singurul mod in care poti fi imoral este sa-ti neglijezi vocatia si sa stai in
calea exercitarii vocatiei celor de langa tine, deoarece in intreaga culturd greaca destinul
este mai puternic decat orice zeitate, chiar si decat Zeus.

Prin urmare, putem observa ca in perioada arhaica grecii aveau o morala a virtutii
individuale, care putea fi tipologizata in functie de diversele roluri sociale jucate de un
individ. Exista un set de virtuti ce trebuie posedate de un rege, altele de un profet si altele
de un taran. Cu toate acestea, in mod ciudat, Homer nu pare a fi preocupat de
ierarhizarea acestor virtuti®, in ,,economia lumii”. Din contrd, fiecare dintre aceste
grupuri de virtuti erau la fel de importante, de vreme ce oamenii au fost creati, prin
natura, sa fie inclinati si claditi pentru activitati felurite — de la a conduce osti pana la a
lucra pamantul.

O alta consecinta a acestei viziuni este aceea ca discutia despre responsabilitatea
morald nu-si mai are rostul. In conditiile in care vocatia iti este data prin naturi, ideea de
responsabilitate morald, asa cum o concepem noi, dispare. Oamenii nu ajung eroi, farani
sau tdlhari prin propria lor decizie, ci urmandu-si menirea. Prin urmare, sunt absolviti de
responsabilitatea deciziei lor. Chiar si in situatii punctuale, mania, stangaciile, injuriile
sau alte astfel de manifestari sunt vazute ca fiind cauzate direct sau indirect de zei. Ahile
este orbit de Ate®, duhul maniei, si tocmai de aceea nu poate vedea imoralitatea refuzului
sau de a lupta. El este orb la faptul ca, virtutea sa fiind lupta, daca refuza lupta, ramane
literalmente un om de nimic.

Pentru a intelege aceastd abordare, trebuie sa tinem cont ca poemele homerice se
desfasurau intr-o lume in care modelul societatii era acela al micilor cetati guvernate de
regi care mosteneau domnia pe linie ereditara. Intr-o astfel de societate, exista o foarte
mica posibilitate de a-ti depasi propria conditie. In cele mai dese cazuri, erai ndscut rege,

taran sau tdlhar si nu aveai nimic de facut in privinta aceasta. Interesant este insa ca,

%0 Ibidem, 630.
81 Arthur Adkins, Merit and responsibility. A study in Greek Values, Oxford, Clarendon Press, 1960, p. 71
62 Homer, lliada, IX, 505

43



secole mai tarziu, Aristotel si Platon vor teoretiza, intr-un alt context social si istoric,
aceasta eticd arhaicd a virtutii individuale (care inca functiona la nivel de constiinta
comunad si 1n epoca clasicd). Singura diferentd majora este insa aceea ca ei vor fi incercat
sa o ridice la rangul de teorie filosofica a virtutii universale. De aceea, toate elementele
eticii homerice se regasesc — implicit sau explicit — in etica aristotelicd si platonica a
virtutii, cu singura diferenta ca filosofii, urmandu-si fiecare metoda de studiu proprie, a
pus accent pe universalizarea conceptiei despre virtute. Aceasta tendinta se vede clar din
dialogurile socratice ale lui Platon. Spre exemplu, in dialogul Menon, Platon il infatiseaza
pe Socrate incercand sa-1 convingd pe partenerul sau de dialog ca virtutea, in sens
filosofic, adica ideea de virtute, trebuie sa fie una singura, chiar daca, la nivel individual,
putem vorbi despre felurite virtuti®,

Privind acum spre contextul social turnura in etica virtutii era oarecum necesara si
fireasca. Platon si Aristotel traiau deja intr-o societate democratica, in care toti cetatenii
aveau drepturi egale si participau, pe rand, in mod activ la conducerea cetitii®*. Mai mult
decat atat, elementul fundamental de reglare si dezbatere a treburilor publice era
discursul (fie el retoric sau filosofic-argumentativ), motiv pentru care natura insasi a
omului devine logos-ul, cuvant grecesc ce inseamna, printre altele, discurs si ratiune. Prin
urmare, nu se mai putea accepta o puzderie de virtuti, ci trebuia definit acel ceva, unic in
specia sa, care-I face pe om demn de respect public.

Trecand insa peste aceastd diferentd de context, avem aceeasi Vviziune ca la
Homer. Virtutea tine, intr-un fel, de natura umana, insa de aceasta datd natura umana
incepuse sa fie gandita din perspectiva ratiunii, nu ca menire divina. Oamenii erau
rationali, 1ar virtutea este definitd de Aristotel ca ,,dispozitie habituala dobandita in mod

voluntar, constand in masura justd in raport cu noi, determinata de ratiune, si anume in

83 ,La fel e si cu virtutile. Chiar daci sunt multe si de tot felul, ele au, toate, o calitate comuni care le face
sa fie virtuti. Este bine ca cel care raspunde sa arate ce este virtutea numai dupa ce s-a gandit la aceasta
calitate” (Platon, Menon, 72c-d).

84 Este drept cd, spre deosebire de epoca noastrd, in democratia ateniand cetitenia nu putea fi dobanditd asa
usor si existau anumite categorii de oameni care erau excluse de la aceastda demnitate. Desi toti cetdtenii
unei cetdti aveau drepturi egale, sclavii, precum si strdinii sau metecii (indivizi care, desi erau stabiliti intr-0
anumita cetate, nu erau nascuti si crescuti acolo) nu erau considerati cetiteni si, prin urmare, nu aveau nici
un drept civil.
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felul in care o determind posesorul intelepciunii practice”®. Intrucat aceasti definitie
incorporeaza esenta gandirii etice aristotelice, meritd sa ne oprim cu atentie asupra ei.
In primul rand, ideea de dispozitie habituald, care este vizutd ca un fel de ,,gen

29566

proxim™®® al definitiei virtutii, este gandita de Aristotel ca ,,ceea ce ne determind sa ne

comportim bine sau riu in ceea ce priveste afectele”®’

, un fel de inclinatie Tnvatata de-a
lungul vietii de a alege ceea ce este bine pentru noi, mai degraba decat ceea ce este
daunitor. In acest context ins3, ,binele” si ,,raul” nu trebuie gandite ca fiind concepte
rationale, iar alegerea noastra nu trebuie ganditd neaparat ca un proces cognitiv. Aristotel
spune clar ca ,,semnul distinctiv”’ unei decizii bune sau al unei decizii proaste este tot un
afect, nu o concluzie rationald. ,,Ca semn distinctiv al deprinderilor trebuie luate in
consideratie placerea si durerea ce insotesc actele. Astfel, cel ce se abtine de la placerile
senzoriale si gaseste in asta bucurie este cumpatat, pe cand cel ce, abtindndu-se, sufera,
este nestapanit (...). Caci virtutea eticd este legatd de placeri si dureri; intr-adevar,
comitem raul de dragul plicerii, in schimb, de frica durerii nu sivarsim binele”®®. Prin
urmare, virtutea are in primul rand de a face cu afectivitatea noastra, dar este determinata
rational. In intreaga Antichitate exista o presupozitie general acceptati cireia rolul
ratiunii ar fi acela de a tine in frau afectele. Asadar, virtutea se invata, dar, odata invatata
si internalizata, functioneaza ca un fel de ,,a doua naturd a noastra”. in acest sens, ideea
de virtute poate fi asimilata ideii de integritate asa cum am definit-o inca de la inceputul
cursului.

In mod interesant, desi Aristotel vorbeste despre o forma de . intelepciune
practica” (sophrosyne), el vede acest habitus ca o ,,virtute intelectuald” (sau dianoetica)
mai degrabd decit o ,,virtute morald”®. Se intimpli astfel deoarece rationarea morali
apare doar ca exceptie in viata concretd. Noi ne comportam instinctual moral sau imoral,
doar in cazul ,dilemelor etice” folosindu-ne de o rationare explicitd. /nrelepciunea

practica este un ,,calcul reflexiv” prin care se urmareste ,,atingerea supremului bine uman

8 Aristotel, Etica Nicomahicd, traducere, studiu introductiv, comentarii si index de Stella Petecel,
Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1988, 1106b.

8 Valentin Muresan, Comentariu la Etica Nicomahicd, Bucuresti, Humanitas, 2006, pp. 105-129.

67 Aristotel, Etica Nicomahicd, 1105b.

%8 1bidem, 1104b.

% lbidem, 1141a-b.
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realizabil prin actiune”’

intr-0 situatie in care cunoasterea individualului este mai
importanta decat a generalului. Cu alte cuvinte, chiar daca, in genere, a minti este imoral,
ne putem imagina situatii in care suntem nevoiti sa mintim pentru a evita un rau mai
mare. In acest tip de situatii, instinctul nostru moral lasi loc intelepciunii practice si
rationdrii etice.

Prin urmare, in etica aristotelicd avem doua tipuri de virtuti: unele etice, care
vizeaza integrarea valorilor societatii si comportarea instinctuala (nereflectatd) in
conformitate cu ele; altele dianoetice, care vizeaza rationarea si reflectia, printre care se
numard si intelepciunea practicd. Aceasta din urma insd nu trebuie vazutd decat ca un
instrument de decizie in conditiile in care habitualitatile noastre morale nu pot fi folosite,
adica in cazul dilemelor morale, care necesitd un calcul al intentiilor in functie de
consecintele prezumate.

Cu toate acestea, la baza fiecarei dispozitii habituale std un ,,calcul” al masurii
juste. Intrucat etica nu este o stiinta exacti, noi invatim din propriile greseli, din propriile
erori de rationare si, cu timpul, ajungem sa evitam instinctual anumite decizii care au
consecinte nefaste. Tocmai de aceea, virtutea este, dupa cum am vazut in definitia de mai
devreme, ,,masura justa in raport cu noi, determinata de ratiune, si anume in felul in care
o determind posesorul intelepciunii practice”. Ceea ce incearca, de fapt, Aristotel sa faca
in acest context este tocmai sa traseze o corespondentd intre comportament moral si
razionament moral. In cazul primului, avem de-a face cu o integrare a valorilor morale si
0 actiune in consecinta, in cazul celui de-al doilea, avem de-a face cu un proces reflexiv
care conduce la alegerea unei variante de actiune din mai multe posibile. Important este
insd ca, pentru a ajunge la dispozitii habituale avem nevoie de deliberari repetate si de
internalizarea valorilor societatii in care trdim. Prin urmare, la Aristotel, moralitatea este
strans legata de rationalitate, cea din urma fiind temeiul pe care se poate cladi un caracter
integru din punct de vedere moral.

Intr-o forma sau alta, aceasta etica a virtutii a supravietuit pana in zilele noastre,

existand chiar si la ora actuald mai multe orientdri ce se revendicd de la traditia ,,eticii

0 1pidem, 1141b.
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virtutii”’*. Daci luim exemplul eticii crestine, si ea se centreaza in jurul ideii de virtute,
numai ca acum primul plan il au asa-numitele ,,virtuti cardinale crestine” (credinta,
nidejdea si iubirea’). Nu degeaba, de-a lungul intregului Ev Mediu, Aristotel era numit
,Filosoful”: gandirea sa In genere si, in cazul nostru, gandirea sa eticd, au impregnat
intreaga filosofie crestind occidentala. Chiar si dupa reforma, etica protestantd nu s-a
dezbarat de ceea ce am numit 0 etica a virtutii, punand accentul pe o etica a vocatiei sau,
cum este numiti de sociologi, pe o eficd profesionald’. Asa stand lucrurile, putem spune
ca etica virtutii a dominat gandirea eticd a culturii occidentale pentru majoritatea
veacurilor in care avem marturii scrise, nefiind nici astazi un ,,drum infundat”. Cu toate
acestea, trebuie sa atragem atentia cd, din secolul al VIII-lea 1. Hr. pand la etica
deontologica a lui Kant, scrisa in secolul al XVIII-lea, s-au scurs mai bine de doua
milenii si jumatate, timp in care etica virtutii a fost principalul instrument de reflectie

morald, fard un concurent real in ceea ce priveste sistemele de etica.

3. Immanuel Kant si aparitia eticii deontologice

Sistemul filosofic kantian, poate prima constructie care isi merita in sens riguros
un astfel de nume in istoria filosofiei occidentale, este cladit pe trei piloni fundamentali —
problema cunoasterii, problema libertitii si problema esteticii’. In jurul acestor probleme
au fost scrise cele trei Critici kantiene — Critica ratiunii pure, Critica ragiunii practice si
Critica facultatii de judecare -, care isi propun sa delimiteze cu exactitate domeniile in
care putem folosi cu sens judecati de cunoastere, judecati etice si, respectiv, judecati
estetice. Intrucat, dupa cum am vazut inci din primul curs, domeniul eticii este domeniul

ratiunii practice, prin intermediul careia ne putem constrange in mod liber pe noi insine

L Alasdair Maclntyre, Tratat de morald dupd virtute, traducere din englezi de Catrinel Plesu, Cuvant
inainte de Aurelian Craiutu, Bucuresti, Humanitas, 1998.

72 Si acum rdman acestea trei: credinta, nidejdea, dragostea. Iar mai mare dintre toate este dragostea.”
(Corinteni 13, 13).

8 Max Weber, Etica protestantd si spiritul capitalismului, editia a II-a, traducere de Thor Lemnij, Postfatd
de Ioan Mihailescu, Bucuresti, Humanitas, 2007, p. 116 sqq.

4 Trebuie spus cd la Kant apare si problema teleologiei (adicd a orientdrii citre un scop final al judecitilor
noastre), dar acestd problema este una tratatd tocmai pentru a stabili raporturile dintre ceea ce am numit
,.piloni fundamentali” ai sistemului kantian. In Critica Facultitii de judecare, Kant vorbeste si despre asa-
numitele judeciti teleologice, care se alatura judecdtilor estetice in functionarea a ceea ce el numeste
facultate” sau ,,putere” de judecare. Fara a intra in detalii, mentiondm cé aceste judeciti teleologice sunt
acel tip de judeciti care prezuma caracterul sistematic al naturii si al principiilor noastre morale, facand
posibila coerenta comportamentelor noastre cognitive si morale. (Immanuel Kant, Critica facultdatii de
judecare, ed. cit., pp. 309 sqqg.)
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sa ne comportam etic, acum ne vom referi doar la conceptele fundamentale ale ratiunii
practice relevante pentru teoria morala kantiana.

In primul rand, trebuie si ne amintim ci domeniul ratiunii practice se referd nu la
ceea ce este, Ci la ceea ce ar trebui sd fie. Acest ,,a trebui” (sollen)” trimite insa citre un
anumit tip de ,,obligatie morald” de a te comporta Intr-un anumit fel sau catre ceea ce
Kant numeste datorie morala. De aceea, ideea de datorie este fundamentald gandirii
kantiene, ea dand si numele acestei teorii, anume deontologie’®. Pentru a intelege ideea de
datorie la Kant, trebuie insa mai intai sa vorbim despre voinfa bund.

In debutul primei sectiuni a Intemeierii metafizicii moravurilor, scriere in care
filosoful german prezinta principiile a priori ale eticii, se spune ca ,,din tot ce poate fi
gandit oriunde in lume, si chiar in afara ei, nu existd nimic care sa poata fi socotit mai
bun decit numai o voind bund”’’. De aici se vede ci, in viziunea lui Kant, consecinzele
faptelor nu conteaza atat de mult din punct de vedere etic, precum conteaza intengiile — o
pozitie care este opusa utilitarismului, teorie eticd pe care o vom trata in paragraful
urmator. Cu alte cuvinte, voinfa buna este temeiul eticii kantiene si, in acelasi timp,
idealul spre care orice ratiune practica trebuie sa se indrepte.

Dar ce este, mai exact, ,,vointa buna”? Este actul volitiv indreptat spre valoarea
binelui, fara raportare la consecinte sau la scopuri. Prin raportare la vointa buna, spune
Kant, consecintele si scopurile sunt ca montura unui diamant pe un inel’®: doar piatra
pretioasa (adicd vointa bund, in cazul nostru) da cu adevarat valoare inelului (adica
caracterului uman), montura (adica consecintele, scopurile, circumstantele etc.) nu este

decét accidentald, ea ,,ne permite s& o manuim mai bine in comertul obisnuit sau sa

75 Meritd atrasd atentia asupra unui detaliu important. in limba germana sunt doui verbe care se pot traduce
prin roménescul ,,a trebui”: sollen si miissen. Diferenta dintre ele este cd cel din urma indica o necesitate
tare, pe cand primul are un sens mai slab. Din pacate, limba romana nu permite o astfel de diferentiere, desi
sunt contexte In care simtim diferenta dintre ,,ar trebui” si ,.trebuie”, similara diferentei dintre cele doua
verbe germane. Ca sa ludm un exemplu concret, cdnd ne referim la legi ale naturii spunem cd un obiect
trebuie sd se supuna lor, pe cand, atunci cand judecdm comportamentele morale ale cuiva, spunem cé ar
trebui sa faca un anumit lucru. In cel de-al doilea caz, nu avem de-a face cu o obligativitate atat de stricta,
fapt ce ar putea face diferenta dintre legile naturii si ,, legile ” sau, mai degraba, legitdtile moralei.

76 In limba greaca, cuvantul to deon inseamna, literalmente ,,ceea ce trebuie [facut]”, de unde si sensurile de
,,obligatie” sau ,,datorie”.

" Immanuel Kant, [ntemeierea metafizicii moravurilor, traducere de Filotheia Bogoiu, Valentin Muresan,
Miki Ota, Radu Gabriel Parvu, Coordonare si note de Valentin Muresan, Comentariu de Valentin Muresan,
Bucuresti, Humanitas, 2007, p. 29.

8 Ibidem, p. 30.
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atragem atentia asupra ei celor ce nu sunt indeajuns de cunoscitori”’®. Chiar daci
consecintele actiunilor noastre ne pot face demni de stima in ochii semenilor nostri,
adevarata valoare de caracter consta doar 1n vointa bund, adica in intentii.

Problema principala este insa ca noi nu suntem inzestrati Cu 0 vVointa buna de la
naturd. Oameni fiind, cautdam in mod natural fericirea, iar aceasta goana dupa fericire ne
face adesea sa infaptuim lucruri reprobabile din punct de vedere moral, justificandu-le
ulterior in diverse moduri®. Cu alte cuvinte, noi ne nastem cu o vointi slabi, care nu
poate urmari binele in mod neconditionat, motiv pentru care adevarata menire a ratiunii
practice nu trebuie sa fie alta decét ,,aceea de a da nastere unei voinge bune in sine iar nu
ca mijloc pentru un alt tel”8%,

In vederea acestui lucru, ratiunea practica, sugereaza Kant, trebuie sa suspende
cautarea naturala a fericirii cu ajutorul conceptului de datorie morala si de imperativ
categoric. Noi trebuie sa ne comportam etic, chiar si daca un astfel de comportament ar
putea veni uneori impotriva implinirii dorintelor noastre si a cautarii fericirii cu orice
pret. Mai mult decat atat, trebuie sd ne comportdim moral chiar dacd nimic nu ne
constrange la acest lucru, in afara propriei noastre ratiuni practice. Intrucat vointa buna
nu ar trebui sa tina cont de elemente exterioare ei (consecinte, scopuri, urmarirea fericirii
etc.), datoria este gandita de Kant ca un fel de auto-constrdngere a ratiunii practice care
se constituie ca ,,sursi a valorii morale”®®. Tocmai de aceea, conceptul de datorie ,,il
contine pe cel al unei vointe bune chiar daca supus anumitor limitari si obstacole
subiective, care insd nu pot nici pe departe sa-l ascundd si nici nu il pot face de
nerecunoscut, ci, dimpotriva, il inaltd prin contrast, si il fac sa straluceascd cu atit mai
puternic”®. Cu alte cuvinte, datoria este voinfa bund, supusi anumitor constrangeri

subiective ce vin dinspre constiinta noastra moralda. Cand ,,vocea constiintei” ne sopteste

9 Ibidem, p. 31-32.

8 n fapt, noi de asemenea constatim ci, pe misurd ce o ratiune cultivatd se dedica mai mult telului
savurdrii vietii si fericirii, omul se indeparteaza tot mai tare de la adevarata multumire (...) fiindca ei,
cantarind toate avantajele pe care le obtin, sd nu zic din inventarierea tuturor artelor luxului comun, ci chiar
si din stiinte (care pana la urma le par a fi si ele un lux al intelectului), constata totusi ca, de fapt, mai mult
s-au legat la cap decat au castigat in fericire si de aceea ajung pana la urma mai degraba sa invidieze decat
sa dispretuiascd genul obisnuit de oameni care se lasd mai usor condusi doar de instinctul natural si nu-i
permit ratiunii sa influenteze prea mult comportamentul” (Ibidem, p. 32).

8 Ibidem, p. 33.

82 Valentin Muresan, Comentariu la «Intemeierea metafizicii moravurilor» in Immanuel Kant, Intemeierea
metafizicii moravurilor, ed. cit., p. 239.

8 |mmanuel Kant, Intemeierea metafizicii moravurilor, ed. cit. , p. 33-34.
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in ureche, noi resimtim in mod concret aceastd constrangere de a ne comporta moral si,
atata timp cat o simtim, in sufletul nostru se duce o lupta intre impulsurile si dorintele
noastre de moment si ratiunea practica ce isi da siesi norme de comportament.

Tocmai de aceea, pentru Kant existd doud tipuri de actiune sub constrangerea
datoriei: actiunea conforma datoriei si actiunea din datorie®*. Diferenta principala dintre
acestea doua este aceea ca cea din urma se face fara un scop subiectiv-egoist, pe cand
prima, desi este conforma imperativelor ratiunii practice, are in spate un scop egoist. Spre
exemplu, dacd un vanzator practica comertul in mod corect, fara a-si ingela clientii la
cantar, doar din convingerea ca ,,asa trebuie” sa actioneze, el actioneaza din datorie. Daca
un negustor nu furd la cantar de frica controalelor institutiilor de protectie a
consumatorului sau de frica PR-ului negativ pe care o astfel de practica i 1-ar aduce,
atunci el actioneaza doar conform datoriei, nu si din datorie.

In acest context, trebuie insa sa subliniem faptul cd numai actiunea din datorie
coincide la Kant cu dobandirea unei voinge bune, adica a unei constiinge morale mature.
Acesta este semnul interiorizarii valorilor morale si al urmarii lor fara a resimti
ingradirea legii morale ca un fel de constrangere. Actiunile conforme datoriei, pe de alta
parte, sunt motivate doar de scopuri egoiste exterioare eticii. In cadrul discutiei noastre
despre etica academica, actiunea din datorie vizeaza latura de integritate, pe cand
actiunea conforma datoriei vizeaza respectarea codurilor deontologice ale institutiilor
universitare din motive subiectiv-egoiste (cum ar fi evitarea penalizarilor sau a
mustrarilor).

Mai simplu spus, ceea ce Kant pretinde de la noi este ca, chiar si in lipsa unor
constrangeri exterioare (cum ar fi frica de oprobiul public), sd actionam din datorie.
Actiunea etica, cea care aproximeaza cel mai bine la oameni conceptul unei voinge bune
absolute (cu care este dotat, dupa Kant, doar Dumnezeu), este actiunea din datorie.

Dar orice datorie se enunta in constiinta noastra printr-un imperativ. Cu alte
cuvinte, ,,voinfa unui om trebuie facuta sa depaseasca tentatiile dorintelor si, in acest
sens, vointa sa, daca este morald, 1i apare ca datorie, i. e. ca 0 constrdngere impusa de un

«trebuiey interior, nu de un «trebuie» strdin ei, cum ar fi cel impus prin pedepse de

8 Ibidem, p. 34.
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institutiile statului”®. Noi ,trebuie” si ne comportim moral — acesta este un imperativ
care functioneaza ca un fel de ,lege” a ratiunii practice si ia forma a ceea ce Kant
numeste imperativ categoric®.

Imperativ categoric, desi unic, este insa susceptibil la patru formulari distincte in
87

functie de modul in care ne raportam la o situatie de alegere morala, dupa cum urmeaza

1) Formula legii universale: ,,actioneaza doar dupa acea maxima prin care poti
voi totodati ca ea si devini lege universali”®®,

Aceastd formuld este prima si cea mai fundamentald formulare a imperativului
categoric. Ea spune cd actiunile noastre, daca este sa fie bune, trebuie gindite ca
universalizabile. Cu alte cuvinte, noi actionam moral daca si numai daca putem pretinde
fiecarui om sa actioneze la fel si, totodata, daca noi insine ne-am dori sa actionam la fel
in situatii similare, fard a Incalca demnitatea umand a nimanui. Sa ludm exemplul
minciunii. Putem gasi diverse argumente pentru care a minti in anumite situatii poate fi
scuzabil. Pentru Kant insd, acest comportament este, indiferent de situatia concreta,
imoral deoarece nu este In conformitate cu imperativul categoric. Minciuna nu poate fi
privitd ca o ,lege universald” deoarece, dacd toatd lumea ar minti, orice concept de
adevar si-ar pierde sensul, iar noi nu am mai putea niciodata dobandi nici macar cea mai
elementara cunoastere.

2) Formula inteligibila a legii universale: ,,O vointd absolut buna este aceea a
cirei maximai se poate contine intotdeauna pe sine considerati ca lege universali”®®
Desi aceastda formulare o repetd in mare parte pe cea din urmd, comentatorii

considera ca exista o diferentd subtild intre ele. Daca prima este formula unei voinge bune

umane, cea de-a doua este expresia unei voinze bune absolute®. Intrucat aceasta distinctie

8 Ibidem.

8 Imperativul categoric este doar un tip de imperativ. Pe 1angi el se mai pot formula imperative ipotetice
(de forma ,,daca vrei sa se intample X, trebuie s faci Y”), care nu sunt insd imperative morale in sens strict
deoarece urmeaza explicit implinirea unui scop subiectiv-egoist (Cf. Valentin Muresan, op.cit., p. 296-301).
87 Discutia despre formuldrile principiului moralititii si despre relatiile dintre aceste formuldri este o
chestiune complicata din punct de vedere filosofic, asupra céreia comentatorii kantieni inca sunt in disputa.
De aceea, nu vom intra in detaliile acestor relatii, ci doar vom enunta formularile acestui principiu, urmand
clasificarea facuta de Valentin Muresan in comentariul citat (p. 315 sqqg.)F.

8 Kant, Intemeierea metafizicii moravurilor, Op. Cit., p. 65.

8 Ibidem, p.

9 Cf. Valentin Muresan, op. cit., pp. 319-320
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este una de grad si nu vizeaza direct problematica acestui curs, nu vom intra in mai multe
detalii.

3) Formula scopului in sine: ,,Toate fiintele rationale stau sub legea conform
careia fiecare dintre ele nu trebuie sa se trateze pe sine si nu trebuie sa-i trateze pe toti
ceilalti niciodatd numai ca mijloc, ci de fiecare dati totodatd ca scop in sine”.

Intr-un limbaj colocvial, aceasti lege morala se poate traduce prin imperativul de
,»a nu te folosi de oameni”. Interesant este insa ca tratarea semenilor ca scop in sine este
intemeiatd pe Kant pe respectul pentru umanitate in genere si, de fapt, expliciteaza
formula legii universale. In viziunea lui Kant, orice tratare a omului ca mijloc in vederea
atingerii unui scop nu este universalizabild deoarece nu poate exista o lege morala care sa
oblige la ignorarea demnitatii umane si a respectului pentru umanitate. Sa ludm, din nou,
exemplul minciunii. A minti pe cineva inseamna a-l folosi ca mijloc deoarece el este
privit ca un instrument, ca o fiintare manipulabila. Chiar si in situatiile in care consideram
ca minciunea este ,,spre binele sau”, noi consideram, implicit, ca respectiva persoana nu
are capacitatea de a aborda rational o situatie, oricat ar fi ea de dificila. Prin urmare,
facand astfel, desconsideram umanitatea sa, umanitate care, la Kant, este definita in mare
madsurd prin ideea de ,,rationalitate”.

4) Formula autonomiei voingei: ,,Sa nu alegi decat astfel incat maximele alegerii
tale si fie totodati cuprinse in acelasi act volitiv ca lege universali.”®

Desi continutul acestei formulari pare a fi identic primelor doua, Kant face aici o
distinctie subtila. Ideea de lege universald a aparut anterior legata de voinfa buna finita
(umand) si de voinfa buna absolutd, care depaseste puterile omului individual, insd
constituie un fel de ideal spre care trebuie tintit. Acum, Kant priveste acea idee a legii
universale din perspectiva autonomiei vointei. Prin urmare, dupa cum aratd comentatorii,
avem de-a face cu o sinteza a principiilor 1 si 3, deoarece ele se bazeaza pe autonomia
ratiunii, fara de care noi nu am putea sa ne dam noua insine legi de comportament.
Aceasta idee de autonomie a ragiunii trebuie pusa in legatura cu ideea de libertate umana

si se referd la faptul ca un comportament moral nu poate fi considerat astfel pana la capat

daca este impus din exterior. El trebuie sd vind ca o lege universala, insa o lege pe care

9% |mmanuel Kant, Intemeierea metafizicii moravurilor, ed. cit., p. 81.
9 Ibidem, p. 89.
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ne-o impunem noi ingine prin imperativul categoric si respectarea datoriei morale, nu o
lege data de o autoritate exterioara.

Cu siguranta, in aceasta prezentare a eticii kantiene este loc de multe nuante
subtile si dezvoltari tehnice. Pentru scopurile noastre insa, este suficient sa amintim ca —
asa cum am aratat si in cazul eticii virtutii — si deontologia este susceptibila de a fi
transpusa in cadrele eticii academice cu cele douad laturi ale sale. La Kant insd, nu gasim
nici o urma a eticii vocatiei deoarece o0 astfel de etica contrazice asumptia fundamentala a
filosofului german, anume aceea cd actiunea morald nu trebuie Intreprinsd cu un scop
egoist, ci din datorie. Or, etica vocationala are in chiar centrul sdu ideea urmarii a unui

scop — anume a dezvoltarii talentului artistic si a implinirii profesionale.

4. Utilitarismul si doctrina fericirii

Alternativa moderna la etica lui Immanuel Kant este o etica a fericirii, care a fost
dezvoltata, inca dinainte de Kant, in special de filosofii din scoala empirismului englez,
cum ar fi J. Brown, Hartley, Francis Hutcheson, Anthony Ashley Cooper (Conte de
Shaftesbury), David Hume sau Jeremy Bentham. Aceastd etica a fericirii ajunsese, la
mijlocul secolului al XVIllI-lea, sa fie populara nu numai in Anglia, ci si in Franta si
Germania vremurilor lui Kant, motiv pentru care, citind scrierile de morala ale filosofului
german, gasim adesea aluzii sau chiar mentionari ale filosofilor de mai sus intr-un context
polemic.

Cu toate acestea, ceea ce numim etica fericirii nu este o teorie unitara, ci o suma
de teorii individuale, dezvoltate intr-un interval de aproape doui secole® si legate laolaltd
printr-o presupozitie fundamentala: cautarea fericirii sta in natura umana si orice actiune
care produce fericire este 0 actiune morala deoarece este in conformitate cu inclinatiile
naturale ale omului. Spre exemplu, John Brown punea in centrul eticii sale sentimentul
fericirii personale, Hutcheson si Contele de Shaftesbury puneau ,,sentimentul moral”
innascut al fiecdruia si dezvoltat prin educatie (un fel de echivalent in domeniul eticii al

gustului din estetica si al simtului comun din epistemologie), pe cand Bentham punea

% Am luat in acest context in considerare faptul cd primele influente utilitariste din eticd au aparut in
gandirea teologicd englezeasca la sfarsitul secolului al XVIl-lea si forma matura a utilitarismului este data
de lucrarea cu acelasi nume a lui J.S. Mill, publicata ca pe parcursul anului 1861 n numere ale revistei
Fraser’s Magazine.
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accentul pe o teorie hedonista a ,,calculului fericirii”. Tocmai de aceea, o discutie despre
etica fericirii de la inceputul modernitatii este foarte complexa si ar necesita o cercetare
de sine statatoare pe care spatiul nu ne permite sa o intreprindem acum.

Din acest motiv, ne vom concentra asupra teoriei utilitariste dezvoltata de J. S.
Mill, un discipol de-al lui Bentham, care inglobeaza mai multe dintre tendintele tocmai
enuntate intr-o ordine sistematica. Un alt motiv pentru care ne oprim asupra lui Mill este
faptul ca, dintre toate eticile fericirii, teoria sa a rdmas cea mai discutatd si folosita, chiar
si la ora actuala, 1n cele mai importante medii filosofice ale lumii anglo-saxone. Pe post
de exemple ale acestei orientdri utilitariste a eticii contemporane pot fi date gandirea lui
R. M. Hare, pe care o vom discuta mai tarziu, sau ,,altruismul eficace” al lui Peter Singer,
o doctrina foarte discutatd in mediile filosofice anglo-saxon la ora actuala, care pune in
centrul sau calculul rasional-economic al maximizarii cantitatii de fericire adusa de o
decizie individuald®.

Pentru a intelege utilitarismul lui Mill si, in genere, diversele teorii utilitariste din
istoria filosofiei, trebuie sa incepem cu observatia ca toti filosofii care au urmat acest tip
de gandire au propus ,,mai mult decat o teorie etica, ei au propus o fteorie generala a
rationalitifii acfiunii avand drept standard suprem «interesul general»”®®. Prin urmare,
urmarirea fericirii si a interesului general nu este o idee strict etica, ci face parte din
ambitia acestor ganditori de a reforma intregul sistem politic si judiciar. Asadar,
principiul utilitatii, care sta in inima utilitarismului, se aplica atat gandirii politice, cat si
juridice.

In esenta, principiul utilititii isi are originea in economie si, mai exact, in opera
lui Adam Smith, deoarece se intemeiaza pe un fel de calcul cost-beneficiu specific
gandirii economice®. Prin prisma acestui principiu, o actiune (fie ea economici, morali,
politica sau juridica) este rationald (sau buna) daca ea maximizeaza beneficiile nete sau,

in termeni echivalenti, daca ,,costurile” sale sunt mai mici decat beneficiile. In termeni

% Pentru cei interesati de detalii privitoare la aceastd teorie, recomandim : Peter Singer, The Most Good
You Can Do: How Effective Altruism is Changing ldeas About Living Ethically, Yale University Press,
2015.

% Valentin Muresan, Trei teorii etice. Kant, Mill, Hare, ed. cit., p. 154.

% Nu e deloc intimplitor faptul ci gandirea utilitarismul are la baza o idee de inspiratie economici. In acea
perioada intreaga lume cultural englezeasca era sub influenta gandirii lui Adam Smith, parintele economiei
moderne, care in lucrarea sa Avutia natiunilor (Bucuresti, Publica, 2014) a pus, in aceeasi termeni de
interes, fericire si utilitate, problema relatiilor economice dintre oameni.
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etici, acest lucru este tradus de Mill prin ideea cd o actiune este morald, daca
maximizeaza nivelul de fericire al societatii.

Ca atitudine economica sa poata fi transpusa in domeniul eticii, trebuia insa sa se
gaseasca o ,,moneda comuna” a tuturor actiunilor etice, care sa fie echivalentul banilor in
economie. Pentru Mill, la fel ca si pentru ceilalti ganditori inspirati de Bentham, aceasta
,moneda comuna” este pldacerea produsa de o decizie etica in toti cei implicasi — fie ei
agenti sau pacienti morali. Pornind de la acest principiu al placerii ca moneda comuna,
utilitaristii echivaleaza intre ele concepte pe care constiinta naturala le vede separat, cum
ar fi cel de pldicere, fericire, bundstare, utilitate sau interes®. Din perspectiva utilitarista,
toate aceste concepte sunt ca niste valute ce pot fi schimbate reciproc in functie de nevoi,
cam in modul in care banii sunt schimbati la casele de schimb. Un anumit nivel de
placere aduce fericire, o fericire prelungitd aduce bunastare si asa mai departe. Utilitatea
unei actiuni este data de cantitatea de fericire pe care societatea o obtine prin efectuarea
sa, iar interesul general este ca nivelul de fericire si bunastare al societatii sa creasca.

Astfel, ajungem la ceea ce Mill numeste principiul utilitatii sau principiul celei
mai mari fericiri, care spune ca ,,actiunile sunt corecte proportional cu tendinta lor de a
promova fericirea si sunt incorecte in misura in care tind si produci inversul fericirii”%,
unde fericirea este echivalati cu plicerea si absenta durerii®. Pentru a intelege insi ceea
ce Mill numeste ,,fericire”, trebuie sa luam in calcul faptul ca ea nu este echivalenta cu
mulfumirea sau cu satisfactia personala. Cu alte cuvinte, utilitarismul nu este o simpla
cautare cu tot dinadinsul unei pldceri personale, deoarece ,,e mai bine si fii o fiintd umana
nesatisfacutd decat un porc satisfacut; e mai bine sa fii un Socrate nesatisfacut decat un
nebun satisficut1%,

Astfel, ajungem la ideea ca standardul utilitarist ,,nu vizeaza cea mai mare fericire
a agentului insusi, ci cea mai mare cantitate de fericire a tuturor”'%, Dar oare astfel nu
apare un conflict intre placerea individuala si cea generalda? Cum putem sti cum trebuie sa

actionam cand, adesea, o actiune care aduce fericire individuala poate cauza durere in alti

97 Valentin Muresan, Trei teorii etice. Kant, Mill, Hare, ed. cit., p. 155.

% John Stuart Mill, Utilitarismul, traducere de Valentin Muresan, Bucuresti, All, 2014, p. 17.
% Ibidem.

100 |bidem, p. 21.

101 Ibidem, p. 24.
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pacienti morali? Cum ne putem asigura ca nu cadem intr-un hedonism frust care ne
indeamna sa ne urmarim doar placerea individuala si scopurile egoiste?

Raspunsul lui Mill la aceste intrebari este acela ca ,utilitarismul i pretinde
agentului sa fie tot atdt de riguros impartial precum un spectator dezinteresat si
binevoitor”!%?, Aceasti idee a ,.spectatorului dezinteresat” insi, dupid cum observi
comentatorii, este tot una de sorginte economica, lansatd pentru prima oara de Adam
Smith, care presupune cd ,standardul uman de comportare morald e reprezentat de
comportarea unei ipotetice fiinte morale perfecte” 1%, Cu alte cuvinte, asigurarea unui
comportament moral In conformitate cu principiul fericirii necesitd suspendarea
subiectivitatii noastre si comportarea perfect rationala in vederea maximizarii fericirii
generale, nu a fericirii individuale.

Un alt aspect ce meritd observat in acest context este acela cd, pentru Mill,
consecingele sunt cele ce decid in mod exclusiv asupra caracterului moral al unei actiuni.
Daca pentru Kant intenyiile erau cele de decideau moralitatea, de aceasta data ele sunt
irelevante. Faptul ca salvezi pe cineva de la inec este o faptd buna indiferent daca o faci
din pura datorie morald (ca la Kant) sau pentru a obtine o recompensd materiala (adica
dintr-un scop egoist). Tot astfel, o actiune care produce durere este 0 actiune imorala,
chiar daca intentiile initiale ale agentului au fost bune. Tocmai de aceea, comentatorii
vorbesc despre faptul ca utilitarismul este un fel de consecingionism hedonist!®, in sensul
ca sunt considerate etice doar acele actiuni ale caror consecinte (= consecintionism)
maximizeaza placerea sau fericirea generala (= hedonism).

Oricat de diferita ar fi insa teoria lui Mill de cea a lui Kant, si filosoful englez face
o distinctie care este susceptibild de a fi echivalata cu distinctia kantiana dintre actiunea
conform datoriei si acsiunea din datorie, respectiv cu distinctia operatd de noi in acest
curs intre deontologie si integritate. Ne referim la ceea ce Mill numeste sanctiuni
fundamentale ale principiului utilitafii, care sunt de doud feluri: unele externe si unele

internel®,

102 |bidem, p. 32.

103 Valentin Muresan, Trei teorii etice. Kant, Mill, Hare, ed. cit., p. 162.
104 Ibidem, p. 163.

105 3. S. Mill, Utilitarismul, ed. cit., p. 50.
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Cele externe ,,constau in speranta de a fi pretuiti, precum si teama de a le displace
semenilor nostri”1®. Sanctiunea internd este insi de altd naturi: ea este ,,0 triire
interioara, o durere, mai mult sau mai putin intensa, care insoteste violarea datoriei si

care, in naturile cu adevarat cultivate moral, da nastere, In cazurile mai serioase, unei

>

interioara” este, de fapt, ceea ce noi am numit constiingg morald, anume fenomenul ce sta
la baza integritatii. Tocmai de aceea, ,,aceasta traire, atunci cand este dezinteresata si Se
leagda de ideea pura a datoriei, iar nu de vreo forma particulard a ei ori doar de niste
circumstante auxiliare, formeazi esenta «constiintei»”*1%,

Vedem astfel cum, deontologismul kantian si utilitarismul lui J. S. Mill, oricat de
diferite sunt ele in alte aspecte, au, din punctul de vedre al structurii ambivalente a
trairilor morale, aceeasi configuratie. in mod ciudat insa, lucru observat inca din vremea
lui Mill, judecarea unor dileme etice dupa standardele fiecdreia dintre cele doua teorii
morale duce la evaluari diferite ale actiunilor. Spre exemplu, in etica kantiana, minciuna
nu este niciodatd o actiune eticd, pe cand, la Mill, ea este astfel daca duce spre o crestere
a fericirii generale.

Asa stand lucrurile, de-a lungul timpului s-au propus mai multe teorii care sa
aduca laolalta utilitarismul si deontologia intr-un cadru teoretic coerent cu sine si care sa
poata servi ca unic instrument pentru rationarea morala. Dintre aceste teorii ,,de sinteza”
ne vom opri in special asupra teoriei enuntate de R. M. Hare, numita prescriptivism

universal, care este una dintre primele teorii etice ce au deschis orizontul filosofiei

traditionale cétre etica aplicata.

5. Prescriptivismul universal si cele doui niveluri de gandire morali

Richard Mervyn Hare, unul dintre cei mai apreciati eticieni contemporani, a fost
profesor de filosofie la Universitatea din Oxford intre anii 1966 si 1983, timp in care si-a
dezvoltat teoria morala cu gandul explicit de a sintetiza toate orientdrile din etica aparute
ca ciupercile dupa ploaie in deceniile de dupa cel de-al doilea razboi mondial. De aceea,

pe langa teoriile etice traditionale, asupra carora ne-am oprit in paginile anterioare,

106 |bidem, p. 51.
107 Ibidem, p. 52.
108 1bidem.
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proiectul de unificare al gandirii etice intreprins de Hare includea si aducerea la un
numitor comun a mai multe pozitii teoretice care par a se exclude reciproc din punct de
vedere logic, cum ar fi descriptivismului intuizionist'® si a non-descriptivismului
irasionalist sau, cum mai este el numit, a emotivismuluitt°,

Pentru a intelege Tnsa acest demers, trebuie sa facem distinctia intre doud paliere
de constructie a unei teorii morale. Un prim palier ar fi cel al ,eticii teoretice” sau
,formale”, care isi propune analizarea limbajului moral si al logicii conceptelor etice. La
acest nivel, fiind influentat foarte mult de presupozitiile wittgensteiniene care stau la baza
filosofiei de orientare analitica'’!, Hare incearcd si construiascd o »logicd formald” a
eticii, din care sa se poata deduce in mod a priori, adica independent de orice experienta,
principiul suprem pe care se poate intemeia orice judecata si orice decizie morala. O
astfel de deductie, desi ne aduce aminte de etica lui Kant este, de fapt, radical diferita,
sustine Hare, deoarece ocoleste orice presupozitic metafizica. Atat lamurirea limbajului
eticii, cat si deducerea principiului suprem al eticii se intemeiaza pe regulile generale ale
logicii si, prin urmare, nu include nici o idee privitoare la natura umanad, felul de a fi al
omului si alte astfel de concepte inrddacinate in traditia metafizica de gandire a filosofiei
occidentale. De asemenea, deducerea pe cale strict logicd a principiului fundamental al
moralitdtii ne pune la adapost si de prejudecdtile gandirii comune, de vreme ce nu am
introduce intuitii si dispozitii morale dobandite in mod implicit de-a lungul existentei.

Cel de-al doilea palier al eticii (care la randul sau, dupa cum vom vedea, are doua
nivele de rationare morald) este cel numit de Hare ,,etica de substanta”, adica acea parte a
unei teorii etice care are rol normativ asupra comportamentului nostru. A se observa ca
simpla intelegere a conceptelor fundamentale ale eticii, precum si intelegerea raporturilor
logice formale dintre ele nu presupune nici un caracter normativ, ci doar unul prescriptiv.
Putem vorbi oricat despre ,,logica judecatilor etice” fara sa ne simtim constransi de vreo
norma etica, prin urmare este nevoie ca acest studiu teoretic sd impund si 0 serie de

norme care sa aiba pretentia de a putea fi, cel putin in principiu, urmate de toti agentii si

109 pozitie filosofica ce pleacd de la premisa cd propozitiile morale descriu fapte morale, care au calitatea de
a fi intuit printr-un anumit ,,simt moral” (v. Valentin Muresan, Trei teorii etice. Kant, Mill, Hare, ed. cit., p.
232).

110 Pozitie filosofica e sustine ci ,,propozitiile morale nu descriu nici fapte obiective, nici fapte subiective,
ci (...) exprima sentimente si influenteaza atitudini, conving auditoriul si determind comportamente”
(Ibidem).

11y, Curs de filosofia artei, vol. 2.
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pacientii morali implicati intr-o anumita situatie. Cu alte cuvinte, teoriile etice de
substanta ,,urmaresc explicarea fenomenului moral si formularea unui canon valid de
argumentare si evaluare morald pentru a sti in mod intemeiat ce ¢ moral si ce nu e moral
sd facem™1?,

In paginile urmatoare vom expune pe scurt ideile acestor doud paliere ale teoriei
etice a lui Hare, urmarind, pentru primul stadiu, argumentele aduse de acesta in favoarea
,prescriptivismului universal” in lucrarea The Language of Morals!®® si, pentru cel de-al
doilea, ideile publicate de filosoful englez in lucrarea Moral Thinking. It’s Levels,
Method and Point*'4,

Ideea principala a eticii teoretice a lui Hare este aceea ca propozitiile morale sunt
prescriprii universalizabile dominante. Fara a intra in probleme complexe de logica a
actelor de vorbire, pentru a intelege ideea de prescriptie trebuie sa luam in vedere ca
diversele propozitii pe care le rostim se pot incadra in mai multe categorii de ,,acte de
vorbire”. Unele propozitii spun ceva despre lumea din jurul nostru (ex. ,,Caietul este
albastru”) si sunt numite acte de vorbire locusionare. Alte propozitii insa, cum ar fi
exclamatiile, poruncile, indemnurile sau avertismentele nu spun nimic despre lumea din
jurul nostru, ci incita la actiune (ex. ,,Trebuiec sd bei doi litri de apd pe zi!”) sau
descurajeazi o actiune. Tocmai de aceea ele se numesc acte de vorbire ilocuzionare®®.

In randul acestora din urma putem numdra si diversele propozitii etice, doar ci
propozitiile etice nu au un caracter ilocutionar pur. Sa ludm ca exemplu propozitia ,,sa nu
ucizi!”, nu spune nimic despre lumea din jurul nostru, ci este o prescriptie, o porunca, ce
indeamna la conformare. Daca ne uitam insa la alte propozitii morale, vom observa ca nu
toate sunt de felul celei de mai sus. De exemplu, cand spun ca ,,Alex e un om sincer” intr-
0 conversatie cu un posibil angajator de-al lui, eu nu doar il descriu pe Alex, ci i/ si
recomand pe baza unei anumite trasaturi de caracter. Ea poate fi reformulatd ca o

prescriptie, anume ,,Va recomand sa-l angajati pe Alex, deoarece este un om sincer”.

112 yalentin Muresan, Trei teorii etice. Kant, Mill, Hare, ed. cit., p. 228.

113 R, M. Hare, The Language of Morals, New York, Oxford University Press, 1952.

114 R.M. Hare, Moral Thinking. It’s Levels, Method and Point, Oxford, Clarendon Press, 1981.

115 Tn logica actelor de vorbire mai existd si acte de vorbire perlocutionare, care sunt acte de vorbire
intentionate si producd anumite efecte asupra actiunilor sau sentimentelor auditoriului. In aceasta categorie
se incadreazi marea majoritate a declaratiilor politice electorale. Intrucat, aceasti categorie de acte de
vorbire necesitd o analizd mai complicata si, pe deasupra, nu au impact direct asupra eticii, nu le vom lua in
considerare in contextul de fata.

59



Oricum ar fi insa, chiar daca sunt in forma unor porunci categorice sau in forma unor
prescriptii mai permisive (ca in cel de-al doilea exemplu), propozitiile etice au un caracter
prescriptiv, dar pot avea si unul descriptiv.

Asa stand lucrurile, putem observa ca propozitiile morale au un statut logic ciudat.
Ideea ca ,,Alex este bun”, dacd o consideram din punct de vedere prescriptiv, este o
recomandare indiferent de cultura din care Alex face parte. A spune, in orice cultura, ca
cineva este ,bun” este o evaluare pozitivd a sa. Din punct de vedere descriptiv insa,
,bun” inseamna lucruri diferite in culturi diferite. Tocmai din cauza acestei ambiguitati,
Hare incearca sa se concentreze pe caracterul prescriptiv al propozitiilor morale pentru a
scoate la lumind trasaturile formal-logice ale acestor propozitii, lasand caracterul lor
descriptiv la o parte.

Pe langa prescriptivitate, propozitille morale trebuie, de asemenea, sa fie si
universalizabile. Aceastad trasatura, de inspiratie clar kantiana, nu este insa dedusa din
presupozitii metafizice privitoare la natura umani — cum se intampla la Kant!!® -, ci din
regulile formale ale logicii limbajului. Or, la orice limbaj, indiferent ca este natural,
tehnic sau formal, una dintre regulile de baza este ca unitatile semantice sunt relativ
stabile. Semnul ,,minus”, de exemplu, trebuie sa insemne intotdeauna acelasi lucru, altfel
matematica ar fi imposibila. La fel, daca luam in considerare cuvintele unui limbaj
natural (al limbii roméne, de exemplu), desi au mai multe sensuri, sunt folosite in
contexte similare in acelasi mod. Desi contextul defineste sensul, acest context obliga si
la 0 oarecare stabilitate a sensurilor unui cuvant. Altfel, daca un cuvant precum ,,bun” ar
primi sensuri aleatorii in diversele contexte de vorbire in care apare, nu ne-am mai putea
intelege intre noi si, prin urmare, limbajul si-ar pierde chiar functia sa definitorie, anume
functia de comunicare. Asa stand lucrurile, Hare face abstractie de sensul concret al
categoriilor morale, concentrandu-se pe caracteristica formala de a fi universalizabile.
Din aceasta perspectiva, orice sens am da cuvantului ,.bun”, el trebuie sa fie folosit cu
acelasi sens 1n toate contextele lingvistice similare.

Astfel, avem deja justificarea din afara eticii, anume dinspre logica formala, a

doua trasaturi ale propozitiilor etice. Cea de-a treia, anume dominansa (eng.

116 Amintim cd, la Kant, caracterul universalizabil al propozitiilor etice se fundeazi, in ultimi instant, pe
respectul pentru umanitate si pe tratarea fiecarui individ si ca scop in sine, nu doar ca mijloc.
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overridingness), se refera la faptul ca ,,datoriile morale sunt mai tari decat alte tipuri de
prescriptii”*'’, cum ar fi, de exemplu, prescriptiile medicale de a ne lisa de fumat. Ele au
o putere mai mare de constrangere asupra noastrd pentru ca ele guverneaza relatiile
noastre sociale. Cu alte cuvinte, ne simtim obligayi sa urmam prescriptiile morale impuse
de societate deoarece stim ca vom fi, la randul nostru, judecati dupa standardul respectarii
acestor prescriptii. Spre deosebire de judecatile estetice, de exemplu, care sunt tot un tip
aparte de prescriptii dupa Hare, prescriptiile etice au o miza sociald si personala mai
mare. Si judecata ,,Acest tablou este frumos!” recomanda o anumita opera de arta in stilul
in care ,,Acest om este bun!” recomanda o persoand, doar cd nimeni nu se asteaptd ca
prima judecata sa fie acceptatd de toata lumea, in timp ce, in cazul celei din urma, avem
aceasta pretentie.

Ajunsi in acest punct, trebuie sa trecem in domeniul eticii de substansa, pentru a
vedea cum putem deduce, din aceastd logicd a limbajului etic, un principiu suprem al
moralitatii. Metoda folosita de Hare este una care ne aduce aminte de J. S. Mill si de
judecdtorul competent ideal sau de Kant si ideea de vointd bund. Pentru Hare insa,
principiul suprem al moralitatii este dat de modul in care ar judeca un arhanghel, definit
ca ,fiintd logic posibild fara trup, nevoi, angajamente sociale etc, fard reguli morale
inculcate prin traditie, perfect informata si impartiala, care gandeste dupd regulile
logicii”!'8, Dacd o astfel de entitate ar exista, argumenteazi Hare, el nefiind deloc
subiectiv, ci gandind doar dupa regulile logicii formale, ar sustine ca principiu al
moralitatii acea prescriptie universalizabila care, prin adoptarea ei, ar duce la

,satisfacerea preferintelor tuturor partilor afectate”®

, adica la un principiu similar cu cel
al utilitarismului. Acesta este si motivul pentru care gandirea lui Mill a fost numita un
,Hutilitarism kantian” — el deduce in mod a priori, independent de experienta, principiul
utilitatii ca principiu suprem al eticii.

Asa stand lucrurile, ceea ce ne mai rdmane de discutat este modul in care
functioneaza rationarea morala la omul obisnuit, care se presupune ca nu este un astfel de
»arhanghel”. Dupa cum stim, noi nu suntem fiinte morale perfecte: avem inclinatii

subiective, prejudecati morale si, in genere, nu am putea fi perfect informayi cu privire la

117 Valentin Muresan, Trei teorii etice. Kant, Mill si Hare, ed. cit., p. 245.
118 |bidem, p. 248.
119 |bidem, p. 249.
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0 situatie astfel incat sa putem lua o decizie perfect etica. Prin urmare, cel mai bun lucru
pe care l-am putea face este sa imitam un arhanghel moral si sa incercam sa rationam cat
mai atent, luand in calcul toate informatiile la care avem acces si lasand la o parte toate
inclinatiile, dorintele si afectele noastre. Dar, daca am face asta de fiecare data, am fi in
imposibilitatea sd ne trdim viata, deoarece Intreaga noastra existentd ar fi o continua
deliberare etica.

Tocmai de aceea, Hare vorbeste despre doud niveluri ale gandirii etice. Primul si
cel folosit In majoritatea timpului este cel intuitiv-deontologic. La acest nivel, se folosesc
de regula, in mod intuitiv, regulile etice ale societatii si ale profesiei pe care o practicam,
motiv pentru care deciziile morale se iau intuitiv si nu necesita (aproape) deloc rationare
eticd. Mai mult decat atat, la un astfel de nivel se recomanda aplicarea regulilor, chiar
daci, in cazuri individuale, neaplicarea acestora ar putea fi preferabila. intr-o astfel de
logica functioneaza, de exemplu, codurile etice ale medicilor. O prescriptie care se poate
gasi in toate aceste coduri este aceea ca este In genere imoral ca un doctor sa ofere
medicamentatie unui pacient fara consimtdmantul acestuia, daca pacientul este in toate
facultatile mentale. O astfel de regula trebuie urmata orbeste de orice medic, chiar daca,
in cazuri punctuale, consecintele ar fi mai bune dacd am incélca-o. S& presupunem ca
avem un pacient care, desi este in deplinatatea facultatilor, refuzd medicamentatia din
cauza credintelor religioase si risca sa moara. Am putea sa il salvam dacd i-am da
medicamentatia pe ascuns, insa astfel am crea un precedent periculos, care ar putea
deschide cutia pandorei pentru o sumedenie de abuzuri. De aceea, codul deontologic
trebuie respectat indiferent de calculul individual al consecintelor, iar doar in cazul in
care se observa anumite probleme recurente sau inconsecvente flagrante, el trebuie
schimbat.

Aceasta schimbare a codurilor deontologice, precum si conceperea lor initiala,
este facuta de specialisti la asa-numitul ,,nivel critic al gandirii morale”, care consta in
»incercarea de a imita «arhanghelul» aplicand principiul utilitatii pentru a rezolva
conflictele morale aparute la nivel intuitiv sau a justifica introducerea unor reguli morale
noi”?%. Prin urmare, la fel ca in cazul logicii eticii academice, asupra cireia ne-am

concentrat in primul capitol, avem, pe de o parte, forurile de specialisti care impun

120 |bidem, p. 250.
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codurile deontologice prin discutii rationale care imita comportarea unei fiinte rationale
perfecte si, pe de altd parte, conformitatea cu codurile etice si de conduita, care este
obligatorie pentru toati lumea. Intre aceste doud niveluri, pentru Hare este o distinctie
clara.

In primul rand, functionarea institutiilor academice si a societatii in genere se
bazeaza, de obicei, pe conformitatea cu codurile etice profesionale si cutumele sociale.
Prin urmare, noi ne trdim existenta, In cea mai mare parte a timpului, la primul nivel de
gandire morala, adica la cel intuitiv-deontologic. Doar in cazuri speciale si doar unii
dintre noi simt nevoia si sunt mandatati sa deschida dezbaterea la nivelul critic.

in al doilea rand, nivelul critic de gandire si dezbatere eticd este, de obicei,
rezervat specialistilor. Institutiile au comisii de etica, societatile au reformatori morali (fie
ei anexati religiei sau nu) si eticieni de profesie. Asta nu inseamnd insa ca actantii
obisnuiti nu au acces la nivelul critic de gandire morala, ci doar ca ei nu au putere de
decizie institutionala privitoare la schimbarea codurilor etice. Ce pot face ei, cel mult,
este sa propund noi reguli pentru a fi dezbitute in comisiile de etici. In acelasi timp ins3,
nici specialistii in eticd nu au acest statut tot timpul. Din contra, ei sunt supusi, de
asemenea, codurilor deontologice profesionale si sunt primii care trebuie sa le respecte cu
sfintenie.

Vedem astfel cum Hare ne ofera un instrument foarte util in intelegerea relatiilor
institutionale care intemeiaza etica academicd. Pe de o parte, avem niste foruri de
dezbatere si decizionale care au puterea de a crea coduri etice si de a impune reguli etice
noi prin dezbatere si gandire criticd. Pe de altd parte insd, avem marea masa a celor
implicati in lumea academica, care trebuie sa respecte codurile deontologice, insa pot sa
propuna si modificari sau norme noi, propuneri ce vor fi dezbatute de specialisti. Aceasta
distinctie este una fundamentald pentru etica academica si, in genere, pentru oricare etica
profesionald si institutionald. Tocmai de aceea, teoria lui Hare privitoare la cele doua
niveluri ale gandirii morale este des invocata si citata in contextul discutiilor actuale

privitoare la aceste domenii.
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**k*

Avand in minte aceste teorii etice fundamentale pentru intelegerea eticii
academice, putem continua sd discutdim despre gandirea morald criticd sau, altfel spus,
despre dezbatere. Dupa cum vom vedea in cursul urmator, problema dezbaterii std in
centrul eticii academice si este foarte importanta atat pentru comisiile de etica si alte
astfel de organe institutionale, precum si pentru fiecare membru al lumii academice.
Dupa cum vom vedea, practica dezbaterii este una inrddacinata in filosofia occidentala
inca din cele mai vechi timpuri si exista chiar niste norme de dezbatere civilizatd ce au

devenit adevarate standarde etice in lumea universitara.
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Capitolul 5
Imagine publica si integritate academica
O scurti istorie a imaginii publice si regulile dezbaterii civilizate
(CORNEL-FLORIN MORARU)

Conform celor discutate in cursurile anterioare, avem o latura afectiva a eticii
academice, care se refera la sentimentele morale ale rusinii si vinovatiei, si o laturd
rational-filosofica ce se concentreaza pe intemeierea judecatilor morale si a procesului de
luare a deciziilor etice. Dacd prima oferd asa-numitele ,,intuitii morale”, cea din urma
vizeazd dezvoltarea unei abilitati de rationare morala care urmareste sia asigure
corectitudinea din punct de vedere etic a deciziilor noastre. Intrucat putem avea intuitii
morale si fara o metodd riguroasa de rationare morald, asta inseamnd ca putem avea
sentimente morale autentice si fara a adera explicit si constient la una dintre teoriile
morale enuntate.

Acum insa, trebuie sa punem in legatura aceste laturi — anume cea afectiva si cea
rational-filosofica — cu doua dintre fenomenele centrale lumii academice care exprima, la
nivelul comunitatii universitare, intuitiile morale si deprinderile de rationare amintite. Pe
de o parte, intuitiile morale ale lumii academice privitoare la valoarea unui individ sunt
condensate, intr-un mod nereflectat, in ceea ce se numeste ,,imagine publicd”. Pe de alta
parte insa, existd si o practicd academicd Indelungatd a ,,dezbaterilor organizate”, in
cadrul careia agentii si pacientii morali isi argumenteazad pozitiile si intuitiile etice
privitoare la o anumitd problemd. Dupa cum vom vedea, atat imaginea publica, cat si
dezbaterea organizata sunt adevarate institutii ale lumii culturale in genere, care au aparut
chiar dinainte de a putea vorbi despre o ,,Jume academica” in sensul actual si riguros al
cuvantului.

Tendinta oamenilor de a-si face o ,,imagine” privitoare la caracterul semenilor lor
care sa rezume intuitiile morale pe care societatea ca intreg le are fatd de un anumit
individ exista de cand exista si comunitatile umane, iar tendinta de a dezbate problemele

morale, legislative si administrative ale societatii isi are originea in Antichitatea greco-
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latind si, mai ales, din scolastica Evului Mediu. La o privire mai atenta insa, aceste doua
fenomene sunt adanc inradacinate in chiar natura umana.

Inci de la Aristotel omul a fost gandit ca Viefuitoare sociald si rationald
totodata*?!, el a fost dintotdeauna supus privirii critice (sau admirative) a semenilor sii,
precum a fost nevoit sa-si explice, sa-si argumenteze si sa-si intemeieze deciziile morale
in mod rational, astfel incat sa sustind o anumita imagine publica. Prin urmare, desi pot
exista discrepante intre cele doud, ele nu trebuie vazute ca fiind complet separate.
Intuitiile noastre morale se regasesc la temelia judecatilor etice, precum acestea din urma
sunt facute pentru a clarifica si explicita intuitiile morale.

Tocmai de aceea, intelegerea problemelor actuale ale lumii universitare, precum
si dezbaterile aprinse ale vremurilor noastre, necesitd o propedeutica istorica care sa arate
mecanismele pe care aceste practici le au, precum si modurile in care fiecare dintre noi
putem fi inselati atat in ceea ce priveste imaginea publica a cuiva, cat si in ceea ce
priveste corectitudinea argumentarii actiunilor sale. Astfel de lucruri sunt din ce in ce mai
importante in societatea noastra, unde imaginea publicd a devenit un fel de ,,artefact”,
construit de echipe intregi de experti in ,,consiliere de imagine”, adesea in scopuri de
manipulare a opiniei publice, si dezbaterile publice tind sa devina un fel de lupta surda in

care nici o tabdra nu ascultd cu adevdrat argumentele taberei adverse.

1. Imaginea publica de la doxa la brandul personal

Desi se vorbeste putin despre acest lucru, ideea de ,,imagine publicd”, precum si
argumentele rationale ce vin in sustinerea ei, a fost unul dintre cele mai importante
subiecte de dezbatere ale filosofiei clasice grecesti. Daca ar fi sa privim la dialogurile lui
Platon, multe dintre ele sunt dedicate in mod exclusiv expunerii imoralitatii sofistilor si
retorilor — care erau priviti, la ora respectiva ca adevarate repere morale si culturale ale
societatii ateniene. Concomitent cu aceasta, se poate vedea in scrierile de tinerete ale
filosofului grec o preocupare constanta pentru reabilitarea imaginii publice a lui Socrate,

care fusese stirbiti de acuzarea si condamnarea acestuia la moarte'?2. Tocmai de aceea,

121 Aristotel, Politica, 1253a.

122 Detaliile acestui episod sunt expuse de Platon cu lux de aminunte in trei dintre cele mai frumoase
dialoguri ale sale din punct de vedere al compozitiei literare. Vorbim despre Apdrarea lui Socrate, Criton si
Phaidon, trei dialoguri care accentueaza faptul ca imaginea publicd a lui Socrate de persoand lipsita de
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putem spune ca Platon a fost primul care a scos la iveald o problema fundamentala a eticii
in genere: aceea ca imaginea publica, intuitiile morale pe care le avem despre cineva,
poate fi parelnica si ca ea are nevoie de intemeiere si de argumentare rationala.

Putem vedea acest lucru foarte bine la nivelul limbii grecesti. Spre exemplu, cel

29 A
1

mai curent cuvant grecesc folosit pentru a desemna ,,celebritatea” in Grecia clasica era
doxa, care a fost tradus, mai tarziu, in context crestin prin ,;slava”. Doxa theou este,
pentru crestini, ,,slava lui Dumnezeu”, maretia si grandoarea divinitati in ochii omului de
rand. Vedem astfel ca ideea de celebritate implica Incd din Antichitate faptul ca cel ce
este celebru este vazut ca un model, este pus pe un piedestal si privit cu admiratie de
semenii sai.

Doxa este insa un cuvant foarte vechi al limbii grecesti, care si-a inceput cariera
literara inca din Iliada si Odiseea, unde desemna ,,lucrul la care te astepti sa se intample”
sau chiar ,,calcul”. Ideea de baza este aceea ca, intr-un fel, imaginea pe care ne-o formam
despre cineva constituie un fel de ,,model” de comportament pe care il proiectam asupra
sa si pe care ne asteptam sa-l respecte. Noi ne asteptam ca semenii nostri sa se comporte
intr-un anumit fel, sa respecte anumite norme morale si cutume ale societatii. Tocmai de
aceea, orice abatere de la asteptarile noastre este taxata in mod negativ si, cu cat cineva se
conformeaza mai mult acestor asteptdri sociale si morale pe care le avem, cu atat el este
mai stimat. Aceastd conformitate cu cutumele morale a facut ca doxa sa insemne renume,
faima sau reputatie.

Nu trebuie sa uitam insa ca asteptarile pot fi si inselate, motiv pentru care exista si
o laturd negativa a acestei doxa. Nu in mod intdmplator tocmai aceasta latura negativa
este tematizata in special de Platon, al carui maestru, Socrate, a fost condamnat la moarte
tocmai pentru ,,faima negativd” pe care o dobandise in Athena secolului V 1. Hr.
Aprecierea publica este, prin excelenta, o apreciere exterioard, supusa mod fatal greselii
daca nu avem o modalitate de a ne convinge de veridicitatea ei. De aceea, doxa are la
Platon in special sensul de opinie, cunoastere parelnica sau, mai bine spus, aparensa a

ceva.

pietate fatd de zei care indeamna tinerii sa incalce cutumele sociale, zugravita de Aristofan in piesa sa
Norii, este falsa si parelnica. In locul acestei imagini, Platon ne infitiseaza un Socrate integru, care refuzi
sd fie salvat de la moarte prin mita si 1si accepta destinul de dragul legilor cetdtii care i-au dat nastere ca
fiintare morala.
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Imaginea publica a unui om — sau a unei idei, spune Platon — este parerea pe care
ne-o facem despre acel om sau acea idee, parere care nu este neaparat falsa, dar nici
neapdrat adevaratd. La fel ca si imaginea publicd, opinia este ceea ce trece ca adevarat
pentru mintea noastrd, Insa nu are o intemeiere reald pana in momentul in care nu este
dovedita stiintific sau argumentat filosofic. Opinia este trecerea pe care o are o anumita
judecata in ochii celor multi, la fel cum celebritatea este valoarea aparenta a unei
persoane in ochii multimii. Problema este ca aceasta multime este manipulabila prin
diverse artificii retorice de oameni care vorbesc in mod intentionat ,,pe placul” multimii,
cum ar fi retorii, sofistii si politicienii — cele trei categorii de oameni adesea atacate de
Platon in dialogurile sale.

Prin urmare, Platon pune in evidentd necesitatea ca, atdt in ceea ce priveste
imaginea publica a cuiva, cat si in ceea ce priveste parerea pe care ne-0 facem despre
ideile vehiculate in mediul social, sa fie intemeiata rational. Cu alte cuvinte, pentru a fixa
adevarul acestor opinii si reprezentdri pe care mintea noastra le construieste in mod
necritic, avem nevoie de dezbatere, de dialog si, nu in ultimul rand, de argumente
rationale universal valabile. Pentru prima oara in istoria gandirii occidentale, imaginea
publica nu isi mai este suficienta siesi, ci necesita o intemeiere rationala prin dezbatere de
idei.

Daca ar fi sa facem un pas Tnainte in istorie si s poposim la Roma, gasim un alt
cuvant care ne poate arata mecanismele prin care imaginea publica ia nastere. Este vorba
despre principalul cuvant latin care desemna reputatia, fama, care este stramosul
romanescului faima. Acest cuvant insd, la origine, Tnsemna ,,zvon” sau, mai bine spus,
,,ceea ce Se spune despre cineva”, acea imagine pe care ne-0 facem despre un individ nu
neapdrat pe baze solide si cu argumente rationale, ci mai degraba prin zvonuri si barfe
auzite intamplator. Vedem astfel ca, spre deosebire de greci, care puneau accentul pe
asteptarile de conformitate cu cutumele sociale pe care le avem de la un individ, romanii
pur in evidenta latura pur exterioara si arbitrara a imaginii publice. Omul in context social
nu era, la Roma, decat o suma a lucrurilor care se spun despre el.

Tocmai din aceasta cauzd, romanii, spirite practice prin excelentd, au reusit sa
duca la rang de arta constructia si, mai ales, deconstructia imaginii publice. Retorii erau

adevarati maestri ai manipularii opiniei publice, lucru vizibil cu usurinta in discursurile
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care ne-au parvenit, iar imparatii romani aveau adevarate institutii de construire si
consolidare a imaginii publice a imparatului, cum ar fi cultul imparatului sau organizarea
de jocuri si festivitati publice pe cheltuiala statului. Toate acestea doar pentru a se vorbi
de bine despre ei, pentru a avea o imagine publica pozitiva.

De fapt, daca ar fi sa privim in lumea noastra, diversele tehnici ce construire a
ceea ce se numeste ,,brand personal” continud, intr-o lume schimbatd radical si cu
mijloace de promovare infinit mai bune decat cele romane, practicile si principiile
conducatoare instaurate de Tmpdratii romani. Ideea de ,,brand” este luata, desigur, din
lumea advertising-ului si a marketing-ului, unde ,,branding”-ul este ,,procesul executarii
si administrarii lucrurilor care determind modul in care oamenii percep (o anumita marca,
n.n.)"'3, Ea se poate aplica unui produs sau unei persoane, in cazul din urmi vorbind
despre un ,,brand personal” sau despre o imagine publicd — concepte intre care nu exista
diferente foarte mari si pot fi folosite cvasi-sinonimic, cu mentiunea ca ideea de brand are
la baza intentii mai degraba economice decat politice si sociale. Brandurile sunt facute ca
sd vanda, imaginea publicd, nu neapdrat. Cu toate acestea, intr-o lume in care
dimensiunea financiara este din ce 1n ce mai accentuatd, nu se mai poate face o distinctie
stricta intre cele doua idei.

Tocmai de aceea, scopul cu care este asociatd cel mai adesea constructia unui
brand este cea de succes'?*. Intr-o lume in care exista mai mult decit avem nevoie din
orice categorie de lucruri — inclusiv oameni — accentul nu se mai pune, cum se intampla
in Grecia Antica, pe asteptarile pe care le avem de la cineva sau de la ceva si nici, ca la
Roma, pe zvonistica. Asteptarile ne-au fost ingelate de atatea ori, incit aproape ca nu mai
suntem mirati cand semenii nostri incalca cele mai elementare cutume morale, iar zvonuri
,»pe surse” auzim atat de des Tncat nu le mai atribuim nici o valoare de adevar.

Ele devin insa relevante in cadrul relatiilor noastre economice, deoarece acolo mai
usor decat in nici o altd parte, putem sanctiona derapajele morale prin refuzarea
contractarii serviciilor unui anumit expert sau meserias. Asadar, componentele morale

raman importante si in cazul brandului personal, cu mentiunea insa ca scopul principal al

123 Allen P. Adamson, Brand Simple. Cum reusesc cele mai bune branduri prin simplitate, traducere de
Mihaela Sofonea, Bucuresti, Publica, 2010, p. 17.
124 |bidem, p. 21.
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acestei constructii este acela de a ,,folosi ca «scurtatura» pentru deciziile” oamenilor?®. A
se observa ca, in aceastd idee, avem atat semnele unei continuitati cu traditia greaca si
romana, cat si un element de noutate.

Ca si in Grecia sau la Roma, brandul este o ,,scurtitura” care ne scuteste de a ne
informa si rationa de fiecare data cu privire la ceva. Asa cum mergem in supermarket s
ne ludm sucul preferat, mergem si la medicul in care avem incredere din trecut sau la
psihologul recomandat de un prieten apropiat. Toate acestea, ridicd responsabilitatea
rationarii de pe umerii nostri insa, in acelasi timp, ne predispun la greseala. La fel ca si
doxa, brandul personal sau imaginea publica ne ofera o cunoastere parelnica, bazata pe
marturii individuale, care nu pot fi neaparat generalizate.

Pe de alta parte insa, pozitia noastra este mai precarda decat a anticilor, deoarece,
in societatea actuala exista mii de oameni cu care putem sa intram in relatii comerciale,
iar alegerea lor trebuie neaparat sa tina seama de niste scurtaturi. Altfel, ne-ar trebui un
timp mult prea indelungat pentru a evalua fiecare persoana in parte. Cu alte cuvinte, acum
suntem 1in situatia in care o decizie strict rationald si informata este imposibila. Sa luam
un exemplu simplu: cum ne alegem medicul care sd ne ingrijeasca dintre mii de
absolventi de medicind? Daca ar fi sa mergem, ca Socrate, sa-l iscodim pe fiecare in
parte, nu am avea timpul necesar in aceastd viatd, asa cd suntem nevoiti sa apelam intr-un
anumit grad la scurtaturi, care cel mai adesea iau forma recomandarilor de la prietenii
apropiati in care avem incredere.

Asa stand lucrurile se poate observa ca, in societatea noastra, ideea de imagine
publica sau brand personal a capatat o importanta atat de mare incat suntem nevoiri sa ne
bazam pe intuitiile noastre morale sau de diverse ,,scurtaturi” (cum ar fi, de exemplu,
codurile deontologice) in luarea deciziilor. Prin urmare, ar parea ca rationarea morala si
teoriile pe care le-am prezentat in cursul anterior au devenit desuete, dar aceasta este doar
o iluzie. Chiar daca, in ceea ce priveste etica academicd, nu mai este imperios necesar ca
fiecare agent moral sa rationeze pe cont propriu, aparitia codurilor etice profesionale
incurajand mai degraba un comportament de conformitate, in situatiile de criza
dezbaterile si intemeierile rationale ale deciziilor necuprinse in codurile etice sunt foarte

importante. Am spune chiar ca, in conditiile in care aceste coduri necesitd o adaptare

125 |bidem, p. 21.
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constanta la practicile si realitatile unei lumi in continud schimbare, dezbaterile sunt

astdzi mai importante decat niciodata.

2. Regulile dezbaterii civilizate si etica lumii academice

Dupa cum am mentionat anterior, practica dezbaterilor dateaza incd de la
inceputurile antice ale civilizatiei europene. De-a lungul timpului insa, aceasta practica a
inceput sd devina un fel de imperativ moral si cognitiv totodata in sensul ca nici o idee nu
poate fi considerata adevarata, in mediul academic cel putin, decat prin supunerea sa la
dezbatere publica si ca participarea la o astfel de dezbatere este un semn al onestitatii
cercetarii. Cu alte cuvinte, pentru lumea academica, ideea de ,,cunoastere secretd” nu
numai ca este un nonsens, ci implica si o precaritate morala.

Asta Tnseamnd ca toate rezultatele cercetarilor, indiferent de domeniu, trebuie
expuse public si supuse eventualelor critici si posibilelor falsificari. Pe aceasta practica
este bazat modul in care civilizatia occidentala intelege ideea de cunoastere si de adevar,
concepte care sunt de obicei abordate in mod negativ sau, pentru a folosi un termen
tehnic echivalent, apofatic. Cu alte cuvinte, ceea ce consideram ,,cunoastere” nu este ceva
revelat odatd pentru totdeauna, ci tocmai ceea ce, desi poate, in principiu, sa fie falsificat
prin punerea in dezbatere si prin argumente empirice, nu a fost falsificat pana in acest
moment. Un enunt are sens doar in mdsura in care falsificarea printr-o eventuald
dezbatere este posibild*?6. In acelasi sens, nu putem vorbi niciodati despre un ,adevar
etern” care poate fi cunoscut ,,in sine”, deoarece, intr-o culturd a dezbaterii, fiecare
adevar este adevar doar in baza a ceva (a unui argument, a unui fapt empiric etc.).
Enunturile noastre nu pot fi considerate adevarate sau false decat daca sunt argumentate

si supuse dezbaterii?’.

126 ..enunturile stiintei empirice (toate "enunturile cu sens") trebuie si fie definitiv sau conclusiv

decidabile: adica, ele trebuie sa aiba o asemenea forma incat atat verificarea cat si falsificarea lor s fie
logic posibile.” (Karl R. Popper, Logica cercetarii, studiu introductiv si note de Mircea Flonta, Traducere
de Mircea Flonta, Alexandru Surdu si Erwin Tivig, Editura Stiintificd si enciclopedica, Bucuresti, 1981, p.
82).

127 Facem referire aici la celebrul Truthmaker principle, care este una dintre temele fundamentale ale
epistemologiei si metafizicii contemporane de orientare anglo-saxond. Conform acestuia, argumentul dat
pentru dovedi valoarea de adevir a unei propozitii se comporta ca un fel de ,,temei ontologic” al adevarului.
Aceasta teza contrazice fundamental viziunea traditionald despre adevar care era privit ca un ,Jucru” care
std ascuns undeva si asteapta sa fie descoperit de noi. Conform acestui ,truthmaker principle”, adevarul nu
este ceva ,,in sine”, ci el este intemeiat si consolidat tocmai de argumentele si faptele care sustin o anumita

71



In aceste conditii, este esential s fixim niste ,,reguli” ale dezbaterii care si
garanteze o intemeiere cAt mai buna a adevarului si cunoasterii. In vederea acestui lucru
insa, trebuie sd mentionam faptul cd cuvantul romanesc ,,dezbatere” are sensuri care se
suprapun peste sensurile specializate a trei dintre conceptele importante ale filosofiei
anglo-saxone: debate, discussion si polemics. Pentru a nu intra in detalii tehnice, este
suficient sd spunem cd un debate desemneaza in lumea anglo-saxond un concurs de
argumentatie care isi are originile in filosofia scolasticad a Evului Mediu si care implica
expunerea de argumente pro si contra unei anumite propozitii de catre doud echipe.
Scopul unui debate in acest sens nu este neaparat stabilirea adevarului, ci ctalarea de
strategii argumentative care sa convinga juriul privitor la dibacia tehnica a concurentilor,

Termenul de discussion este tot un fel de dezbatere, insa nici de aceasta data nu
este vizat neaparat adevarul ca atare, ci gasirea unei solutii practice la o problema. De
obicei, aceste ,,discutii” au 1In vedere remedierea unor erori umane sau elucidarea unor
dileme, insa nu vizeaza fapte de cunoastere decat tangential si doar in masura in care
acestea conduc la rezolvarea practica a unei probleme.

In fine, termenul de polemics, care este cel mai apropiat de sensul pe care il vizim
noi in contextul eticii academice, se refera in special la o dezbatere de idei, la o polemica
ce vizeaza valoarea de adevar a unei anumite judecati sau a unei anumite descoperiri, nu
neapdrat latura sa practica — desi intr-0 astfel de discutie sunt adesea abordate si aspecte
etice ale aplicarii unei anumite descoperiri in practica. ,,Polemica” sau dezbaterea de idei
este, in acest sens, ,,motorul” lumii academice si, in acelasi timp, mecanismul de reglare
si evitare a eventualelor consecinte negative ale activitatii academice. Ea vizeaza atat
aspecte cognitive (valoarea de adevar), cat si eventualele implicatii etice ale rezultatelor
cercetarii.

Intrucat dezbaterea in acest sens este o chestiune atit de importanta a reglarii din
interior a activitatii si comportamentului tuturor agentilor si pacientilor morali ce iau
parte la lumea academica, universitatile din intreaga lume au enuntat diverse seturi de
reguli ale dezbaterii civilizate. Dintre acestea, cele mai folosite in lumea academica sunt

regulile de dezbatere civilizata ale Universitatii din Oxford, care sunt in numar de cinci si

propozitie ca fiind adevarata. Pentru detalii despre aceastd dezbatere, v. Helen BeeBee and Julian Dodd,
Truthmakers. The contemporary debate, Oxford, Clarendon Press, 2005).
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dateaza din anul 1890. Intrucét acestea au intrat, pe cale orald, in cultura intreaga cultura
academica europeand, le vom enunta aici Intr-o forma explicitatd si insotitd de
comentariile proprii:

1. In orice polemica (fie ea stiintifica, politica, filosofica, artistica etc.), discutia
trebuie sa se rezume la schimbul de idei si numai la acele idei care au relevanta pentru
problema in cauza. Orice referire la alte elemente, cum ar fi persoana oponentului,
imaginea academica a acestuia (V. regula 3) sau divagarea de la tema principala, sunt
considerate inutile. Acest lucru implica faptul ca, in dezbaterile academice, trebuie sa
facem abstractie de parerea noastra subiectiva despre oponent, precum si de orgoliile
personale, si sa ne rezumadm la judecarea rationald si obiectiva a argumentelor aduse
pentru sau impotriva unei anumite idei.

2. Partile aflate in polemica folosesc drept argument fie teorii stiintifice, fie date
concrete (experimentale, statistice etc.) care sunt relevante in ceea ce priveste problema
discutatd. Prin urmare, pdrerea proprie nu este niciodata un argument. La limitd, in
limbajul dezbaterilor academice nu ar trebui sa existe sintagme de genul ,.eu cred...”,
,parerea mea este...”, ,,in opinia mea...” si altele de acest tip. Dezbaterea de idei se
foloseste de teorii general recunoscute in lumea academica (care au fost la randul lor
supuse dezbaterii si au trecut cu brio de argumentele potrivnice).

3. Partile nu au voie sa aduca in discutie moralitatea, temperamentul sau trecutul
adversarului. Acestea nici nu infirma, nici nu confirma validitatea ideilor sustinute, ci
doar abat discutia de la tema principald, deoarece o idee poate fi adevarata, chiar daca
este sustinuta de un om profund imoral, cu temperament coleric si trecut chestionabil. La
fel, o idee poate fi falsa, chiar daca este sustinutd de un individ cu caracter moral
ireprosabil.

4. Partile nu au dreptul sd puna in discutie motivele personale care determina
atitudinea ideatica a adversarului. Aceasta reguld deriva din cea precedenta si isi are
motivatii similare. Cu totii ne atasam de ideile noastre din motive mai mult sau mai putin
rationale. Cu toate acestea, valoarea de adevar a unei teorii nu este data de motivele
noastre subiective pentru care ne atasam de ea. Spre exemplu, am putea sustine
capitalismul dintr-o sumedenie de motive subiective, plecand de la respectul pentru

libertatile fundamentale si de alegere ale individului, pana la lacomie si dorinta de profit.
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Aceste motive ale noastre insa, nu au nici o legatura cu valabilitatea unei teorii, ci doar
cu resorturile noastre launtrice care ne-o fac atractiva. Aducerea in discutie a acestor
motive subiective nu ar face decat sd abata dezbaterea de la tema ei principala.

5. Etichetarea de orice tip adversarului, nu este permisd si aratd lipsa de
argumente. Intr-o polemica civilizati conteazi numai argumentele, prin urmare nu sunt
permise aluziile la incadrarea grosiera a adversarului in curente de gandire, scoli
filosofice sau diverse organizatii cu agenda ideologica. Acelasi lucru se aplica si in cazul
in care adversarul reprezintd o clasa sociala (defavorizata sau, din contrd, favorizatd), un
partid politic sau o0 organizatie profesionala (ex. sindicat).

Pe post de concluzie, putem spune ca respectarea acestor reguli este un imperativ
in lumea academica si cd ele sunt gandite astfel incat sd faciliteze o dezbatere onesta,
concentratd pe idei si civilizata. In general, incilcarea oricarei dintre aceste reguli este
taxatd de cei ce asistd, in mod tacit sau manifest, printr-un prejudiciu de imagine. Se
intampla astfel deoarece o astfel de actiune indica o fisura in integritatea morala a cuiva,
o lipsa de interiorizare a codurilor etice ale lumii academice, printre care se numara si

regulile de dezbatere civilizata.
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Capitolul 6
intre modelul integrititii si modelul conformititii.
Etica universitara la Universitatea Nationala de Arte din Bucuresti

(CONSTANTIN ASLAM)

1. Modelul integritatii in etica invitamantului vocational

Cele doua componente ale eticii academice, componenta integritatii si
componenta deontologica, sunt gindite si aplicate diferit, atdt in lume cat si la noi, in
functie de specificul activitatii formative si educationale universitare.

Cu toate ca la nivel de ,,infrastructura etica”, adica acel ,,...ansamblu de structuri
intra-institutionale si de instrumente pentru asigurarea managementului eficient al
comportamentelor imorale care prezintd un risc pentru organizatie”?®, exista similitudini
intre toate universitdtile romanesti, la nivelul activitatilor concrete de prevensie a
comportamentelor imorale exista anumite specificitati generate de tipul de educatie
universitara.

Faptul acesta devine evident dacd avem 1in vedere invatamantul vocational
romanesc, istoria acestui invatamant, mentalitatile profesionale si profilul intelectual-
moral al studentilor care doresc sa-si perfectioneaza inclinatiile si inzestrarile native
(talentul). Trebuie spus clar ca, intr-un fel sau altul, problematica eticii universitare in
invatamantul vocational actual, inclusiv la Universitatea Nationald de Arte din Bucuresti
(UNArte) este modelata, intr-un mod subtil, de tradisia comportamentelor profesionale
europene pe care artistii profesionisti romani le-au adoptat si internalizat prin educatia
realizatd la cele mai importante scoli de arte frumoase din Europa, in mod special din
Paris, Roma si Berlin, odata cu infiintarea invatamantului vocational romanesc in anul
1864.

Astfel, aparitia celor trei volume impresionate sub aspect teoretic si grafic,

publicate in anul 2014 cu prilejul sdrbatoririi celor 150 de ani de ani de la infiintarea

Universitatii Nationale de Arte din Bucuresti, depun marturie despre trecutul si prezentul

128 Valentin Muresan, De ce avem nevoie de o infrastructurd etica? in vol. Un filosof rdtdcit in agora,
Editura All, Bucuresti, 2013, p. 47.
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acestei institutii in care s-au format mari personalitatii creatoare de valoare nationala si
europeana si, deopotriva, despre crezurile si valorile profesionale, dar si morale, care au
animat dinauntrul constiintei creatoare marile realizari artistice reprezentative pentru noi
si strainatate 12°,

Cititorul interesat de recompunerea traditiei invatamantului artistic universitar din
1864 si pana azi, surprinsa exemplar de textele dar si reproducerile fotografice ale celor
trei volume amintite, poate constata cu usurinta faptul elementar ca actuala Universitate
Nationala de Arte din Bucuresti continud coordonatele valorice europene pe care S-a
fundat Scoala Nationala de Arte Frumoase din 1864. Cu o scurtd sincopa temporala -
datoratd primilor ani de instaurare, la nivel institutional, a valorile artistice ale
comunismului de sorginte sovietica (1945-1964), caracterul european al invatamantului
artistic romanesc s-a pastrat in cei peste 150 de vechime fie ca institutia s-a numit initial
Scoala Nationala de Arte Frumoase, fie Academia de Belle-Arte ori Scoala Superioard
de Arte din Bucuresti, fie Institutul de Arte Plastice ,, Nicolae Grigorescu”, ori Academia
de Arte, sau Universitatea de Arte din 1995 si, din 2002, Universitatea Nationala de Arte
din Bucuresti.

Astfel, pe Intregul parcurs istoric amintit, in invatdmantul artistic romanesc au
fost cultivate si perpetuate sistemele de valori estetice si etice specific lumii europene, in
centrul carora trona ideea de ,arte frumoase”. Fard sa reparcurgem istoria sinuoasa si
plini de dispute ce au avut loc incepand din sec. al XVIII-lea in jurul acestui concept!®,

trebuie spus cd Charles Batteaux, in celebrul sdu tratat despre artele frumoase devenit

129 A se vedea, Universitatea Nationald de Arte din Bucuresti, volum bilingv, roméani-englezi, coord.
Catalin Bélescu, Eugen Alexandru Gustea, Adrian Gutd; graphic desig: Carmen Apetrei, Radu Manelici;
foto: Nicu llfoveanu, Bogdan Bordeianu; trad: Anca Peiu, Raluca Andrescu; texte de: Ruxandra
Demetrescu, Adrian Gutd, loana Beldiman, Adrian Silvan-Ionescu, Vlad Bedros, Irina Carabas, Ada Hajdu,
Bucuresti, Editura UNArte, 2014. - De la Scoala de Belle-Arte la Academia de Arte Frumoase. Artisti la
Bucuresti 1864-1948, volum bilingv, romana-engleza, loana Beldiman, Nadia Ioan Ficiu, Oana Marinache;
prof. Catalin Balescu, Roxana Trestioreanu; trad: Codruta Cruceanu; red. Ioana Gruenwald; foto: Ion Paun,
Costin Miroi, Marius preda, Bogdan Bordeianu; graphic design: Dinu Dumbravicean, Magda Radu,
Bucuresti, Editura UNArte, 2014. — Picturd, sculpturd, grafica. UNArte la 150 ani, coord. catalog: Catalin
Balescu, Cezar Atodiresei, curator expozitie, Cezar Atodiresei, texte, Catalin Balescu, cezar Atodiresei,
Ruxandra Demetrescu, Cristian-Robert Velescu, Constantin Aslam; trad: Andreea Magdalena Nita, grapfic
design, Adrian Medeleanu; foto: Alexandru Mudrac, Silvia Maria Stoica, Alexandru-Razvan Nastase,
Bucuresti, Editura UNArte, 2014.

130 A se vedea, Aslam Constantin si Cornel-Florin Moraru, Curs de filosofia artei. Mari orientdri
traditionale si programe contemporane de analiza, Vol. II: Filosofia artei in modernitate si
postmodernitate, Bucuresti, Editura UNArte, 2017, Cap. II. Clasificarea si sistemul artelor in modernitate si
postmodernitate. Arte liberale, arte frumoase si arte ,,scenice”.
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canonic in lumea europeand, Les beaux arts reduits a un meme principe, SuStinea ca
notiunea de ,,arte frumoase” este formata la nivel de continut conceptual din trei trasaturi
de baza: ,,imitatia”, ,,gustul” si ,,geniul” in calitatea de ,,parinte al artelor”.

Cum s-a aritat in Cursul de filosofia artei'®!, ideea de ,,geniu” a intrat in limba
franceza pe filiera limbii latine, in care genius desemna un daimon, in sensul grecesc al
cuvantului, fiind imaginat ca un ,,spirit individual” si 0 constiintd morald a omului.
Astfel, pentru latini, genius era varianta pagana a ,,ingerului pazitor” crestin. Dar, cum
aratam, limba latina mai avea un cuvant format pe acelasi radical, ingenium, care
desemna o intelepciune nativd, ceea ce noi am numi ingeniozitate, ce adesea era
echivalata de moderni cu ratiunea sau cu conceptul de ,,spirit”. Aceste doud cuvinte si-au
contopit, cu timpul, sensurile intr-un unic cuvant frantuzesc, génie, care abia pe la
sfarsitul secolului XVII si inceputul secolului XVIII a dobandit un al treilea sens, care ne
este noud familiar, anume acela de ,,capacitate de creatie artistici”'®2. Meritd mentionat
insa faptul ca, fiind o trasatura innascuta, geniul era privit ca o calitate — geniul nu era un
oM anume, Ci o trasdturd de caracter: artistul nu era geniu, ci avea geniu'®,

Prin urmare, convingerea intima ca artistul are inzestrari naturale, talent si chiar
geniu, a reprezentat atunci, ca si astdzi in multe privinte, dominanta constiingei artistice
si, in acelasi timp, un fundament al constiinzei morale insotita continuu de valori etice-
scop precum autenticitatea, demnitatea si recunoastere de sine. Dorinta fiecarui artist de
a fi el insusi si de a-si afirma invariabil personalitatea si demnitatea sa de om 1n raport cu
ceilalti artisti, dar si cu publicul cdruia i se adreseaza, reprezintd o constantd a
comportamentului moral si profesional al majoritatii artistilor din timpurile moderne si
pand astdzi. Tandrul care isi urmeaza inzestrarile, cel care ,,aude”, cum se spune,
,,chemarea talentului”, isi doreste nu doar sa ajunga un artist oarecare, ci un ,,artist mare”,
un ,.artist bun”, un ,,artist insemnat”, ori cum se spune astazi, in cuvinte destul de frivole
,,un artist cu cota” ori ,,vedeta”.

Invitarea mestesugului artei, a secretelor care tin de techne-ul deprins in atelier,

reprezintd doar o valoare mijloc in atingerea acestui scop major, descoperirea sinelui

131 |bidem, pp. 70-81.

132 K. S. Jaffe, The Concept of Genius: Its Changing Role in Eighteenth-Century French Aesthetics in
Journal of the History of Ideas, Vol. 41, No. 4 (Oct. - Dec., 1980), pp. 579-583.

18 K.S. Jaffe, op.cit., p. 581.
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propriu, a afirmarii lui si, ca un corolar, dobandirea autenticitatii. [ata ce spunea in acest
sens, cunoscuta pictorita si profesoara la Academia de Arte Frumoase pana in 1945,
Cecilia Cutescu Stork. ,,Niciodata, ca si profesorul Frederich Stork, sotul meu, nu am
urmarit sa-mi impun conceptia mea in artd, nici sa fac din elevi simpli imitatori. Idealul
meu pedagogic a fost sd descopar aptitudini si predispozitii si sa le dezvolt, deschizand
astfel calea spre o cat mai inalta capacitate si pregatire artistica, care sa poarte in acelasi
timp, pecetea individualititii fieciruia”.

In ciuda prefacerilor social-politice si a schimbarilor de paradigme mentale, in
cuprinderea carora au avut loc creatia si receptarea artisticd, aceastd unitate i
interdependenya dintre valorile fundamentale ale constiintei artistice si constiintei morale
S-au pastrat ca o constanta istorica de la inceputul modernitatii si pana azi. Cucerirea si
impunerea demnitatii, adica dorinfa irepresibila de a fi recunoscut ca om de valoare si,
deopotrivda, ca artist ,,bun”, lupta pentru afirmarea unicitafii individuale si a
personalitatii creatoare, unifica eticul si esteticul in aceiasi constiinta artistica. Alegerile
morale libere ale artistului sunt conditionate de aceste valori scop, resimtite si
recunoscute in constiintd sa ca un fel de lege si datorie morala. Prin urmare, la acest nivel
de convingeri etice si estetice nu este nevoie de nici un cod etic care sa impuna din
exterior norme si prescriptii de comportament moral. Decizia eticd, pentru a stabili daca
un comportament este moral sau nu, poate fi aplicata cu usurinta fie prin apel la norme
etice ale constiintei comune ori la valorile profesional-artistice, fie prin invocarea
conceptelor marilor teorii etice: virtutea, datoria, utilitatea etc.

In concluzie, la acest palier al eticii academice, prin raportare la componenta
deontologica, putem vorbi fara rezerve ca in invatamantul vocational componenta
integritatii este dominantd. Urmand sugestiile limbii romane, a fi integru inseamna un
summum de calitati morale legate de corectitudine, sinceritate si fidelitate fata de semenii
tai si fata de tine insusi. Un artist, in calitatea sa de artist, poseda insusirea morala de a fi
integru, in primul rand in raport de valorile si crezurile sale artistice. Artistul respecta
valorile si normele morale profesional-artistice din motive interioare si nu de frica

sanctiunilor etice. Motivul este simplu! Cum aratam, internalizarea valorilor si normelor

134 Apud, De la Scoala de Belle-Arte la Academia de Arte Frumoase. Artisti la Bucuresti 1864-1948, ed.
cit. p. 41.
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morale au loc concomitent cu dobandirea unei constiinte profesional-artistice in absenta
careia nu putem vorbi despre un ,,artist autentic”. Aceasta impletire intre valorile estetice
si valorile etice sustin energetic, impreuna, atat efortul creativ indelungat, cat si
comportamentele morale integre, puse ele insele in slujba creatiei artistice. Istoria artei ne
ofera cu generozitate exemple de mari artisti, de la Michelangelo la van Gogh si
Brancusi, perceputi ca veritabili ,,eroi morali”, care prin efort launtric s-au dominat pe ei
insisi cu stoicism in numele unui crez artistic pe care nu l-au tranzactionat in ciuda
suferintelor indurate. Intre altele, aceste exemple de maretie morali internalizate la nivel
aspirational de actualii artisti profesionisti, constituie si unul dintre motivele psihologice
de neacceptare, fara rezerve, a codurilor de etica percepute ca un atac la libertatea de
creatie si la morala vocatiei condusa de talent. Cuvintele rostite cu mandrie, dar si cu
iritare orgolioasa, ,,devii artist dacd te-ai nascut artist” ori ,,regulamentele nu fac mai
talentat” pot fi deseori auzite in exprimarea unor artistii-profesori consacrati. Caci
talentul, in viziunea acestora, se afla in pozitia Stelei Polare ce-i indruma atat estetic, cat
si moral, pe orice artist. Artistul are, in primul rand, obligatii fatd de talentul sau.
»lalentul nu este un merit, ci un dar inexplicabil care trebuie onorat...Talentul nu e
achizitie trudnica, beneficiu rascumparat prin cine stie ce virtuti: € natura privilegiata,
credit in alb, cadou capatat - prin miracol genetic — chiar in ziua nasterii. Talentul e un
talant care nu-ti apartine si in raport cu care poti devine merituos numai cu conditia sa-I
multiplici™t%®,

La acest nivel de moralitate, ilustratd de marile genii artistice, generatoare de
creatii exemplare pentru miracolul adapostit de fiinta umana, putem vorbi chiar despre o
morald a vocatiel opusa oarecum moralei datoriei, prin faptul ca artistul nu actioneaza
dupa principiile ratiunii practice si a legii morale surprinsa de formulele imperativului
categoric kantian, ci adoptd comportamente in acord cu Inzestrarile sale naturale pe care,
cu orice pret moral, simte imperios sa le onoreze in opere de arta.

De obicei, plecand de la aceasta componenta eticd a integritatii, de la ,morala

vocatiei”, atat profesorii cat si studentii considera ca ei stiu mai bine ce au de facut sub

135 Andrei Plesu, Minima moralia. Elemente pentru o eticd a intervalului, Editia a doua, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1994, pp. 85-86.
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aspect creativ si, implicit moral, invocand talentul, cum aratam, suprema caldauza in
creatia artistica, in multiple evaludri estetice si chiar morale.

De pilda, daca un student dovedeste talent artistic deosebit, atunci si evaluarea
eticd exprimata in judecati morale, in anumite situatii de comportament imoral, tinde sa
fie ingaduitoare. Chiar si in viata publica, nu de putine ori, artistul este tratat cu
ingaduinta si intelegere morala pentru fapte considerate a fi reprobabile moral pentru toti
ceilalti oameni obisnuiti. De pilda, unele carente morale cum ar fi cele legate de viata
dezordonata, consumul excesiv de alcool, inconstanta in comportament, iritabilitatea etc.
sunt privite cu o relativa ingdduinta de ceilalti daca agentul moral este un artist.

Mai mult decat atat, chiar si functiile administrative inalte de conducere
institutionala, care ar fi trebui sa solicite competente manageriale, erau distribuite tot in
functie de talent si de realizarile artistice recunoscute si validate public. ,,O duioasd
traditie a academiilor de arta europene, de unde se trage, fara false orgolii, si scoala
noastrd, a mizat intotdeauna pe artisti profesionisti, recunoscuti pe plan national si
international, care, odata chemati la catedra, deveneau maestri ascultati si necontestati
pentru tinerii studenti. Un pictor respectat si confirmat in confruntarile nationale si
europene, nu putea deveni decat un distins profesor la Academia de Arte Frumoase, un
Camil Ressu, prestigios practician al artelor plastice, nu putea sa nu se impuna ca sef de
catedra sau rector al aceleasi academii...Deloc uimitor, aceastd mentalitate avea sa se
perpetueze cateva decenii, catre situatia in care nu numai cadrele didactice ale academiei
si studentii, ci chiar functionarii ministerului invatamantului nu-si puneau intrebari prea
riguroase asupra studiilor si formatiei universitare a «maestrilor»...Acei profesori,
eminenti profesionisti, cu performante impuse la mari evenimente artistice, expozitii sau
scene ale unor mari teatre lirice, erau de drept si profesori ai academiilor de artd din tara,
cu grade didactice mai degraba asimilate decat acordate pe grile legale”%,

Fireste ca aspectul legat de integritate al eticii academice tine mai degraba de
sistemele de raportari ale profesorilor si studentilor la marii artisti care au dat continut
,»moralei vocatiei”, atat prin realizdrile lor artistice exemplare, cat si prin taria moralad a
vietii lor. In viata reala insa, artistii sunt oamenii vii cu calititi si defecte morale si, ca toti

ceilalti oameni, sunt predispusi oricand sa adopte comportamente imorale. Activitatea de

136 Mihai Minescu, Arta invatarii artei, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2008, pp. 134-135.
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creatie artisticd nu este orientatd catre gratuitate, chiar dacd acceptam ca experienta Sau
trairea artistica este dezinteresata, In raport de celelalte tipuri de experiente, cum spuneau
atat Kant, cat si adeptii estetici sale. Chiar daca artistul se afla, psihologic si moral, in
cautarea sinelui launtric, iar dorinta de afirmare a eului artistic constituie un element
dominant de caracter, nevoile sale materiale concrete sunt la fel de presante ca si ale
celorlalti oameni obisnuiti. Privita din acest punct de vedere, arta constituie un mijloc de
subzistenta, iar atmosfera concurentiala ce existd intre alte profesii si specializari in
diviziunea sociala a muncii o intalnim si in lumea comunitatii artistilor. Prin urmare, daca
plecam de la viata reald a artistului, atunci trebuie sa avem 1n vedere comportamentele
sale morale cotidiene care sunt purtatoare de valori morale sau imorale.

Pe de alta parte, aspectele morale legate de creatia artistica si, fireste, cele legate
de deciziile morale privind creatia devin complexe si complicare daca avem in vedere
ideea cu profunde conotatii estetice si etice, anume ,,originalitatea”. Fiind in cautarea
originalitatii, a descoperirii si exprimarii noului, dar si a sinelui in artd, personalitatea
artistului pare a fi strabatuta, poate mai mult ca in cazul oamenilor obisnuiti, de o Serie de
defecte caracteriale, respectiv de egoism, vanitate si orgoliu, supraestimare si
grandomanie, iritabilitate si susceptibilitate etc.

Pe de alta parte, nici un artist nu poate invoca ideea ca opera sa poseda o unicitate
absoluta sub aspect tematic ori stilistic. Cuvintele Ecclesiastului ,,nimic nou sub soare”
nu sunt o metaford, ci surprind ideea ca individul generic este continuu imersat in istoria
propriei sale umanitati sociale. Caci, artistul se afla intotdeauna, prin creatia sa, in fata
unei situatii de plecare mostenita prin traditie istoricd, a unor instrumente de realizare si a
unei tehnici (know-how) primite de la inaintasi, a unor solutii de rezolvare a problemelor
concrete implicate in realizarea lucrarii si a unor anumite realizari exemplare
(capodopere). Tocmai de aceea, perceptia interioara ca ,,totul a fost spus” (in cunoscuta
expresie frantuzeaza déja vu, déja connu...) pare a fi un obstacol psihologic greu de
trecut. La intrebarea: ce reprezinta originalitatea? pe care o invoca toti artistii pentru a-si
apdra puritatea morald a propriei creatii artistice, adica faptul ca lucrarile sale nu sunt
copiit dupa alte lucrdri si nu sunt ,inspirate” dupa ceea ce deja existd, nu se poate

raspunde simplu si cu precizie.
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Mai mult decat atat, ,,originalitatea” a devenit un concept tot mai ambiguu pe
masurd ce opera de arta si-a pierdut ,,aura”, cum spune Walter Benjamin, plecand de la
constatarea ca ,,opera de artd se caracterizeaza prin faptul ca ea a fost dintotdeauna
reproductibild. Orice lucru facut de catre oameni putea oricand sa fie imitat de catre
altii®™. Cum s-a aratat in Cursul de filosofia artei ** in perioada despre care vorbeste
Benjamin, reproducerea (mecanicd) este, intr-un anume fel, operda ea insasi. Folosind
argumentul fidelitatii perfecte fata de original, ea nu se mai multumeste sa ,,se deghizeze
in original”, ci ii ia locul acestuia. In astfel de conditii, ceea ce opera de artd reprodusi
pierde este ,,autenticitatea” sau ,,situarea hic et nunc (aici si acum)”%,

Prin urmare, decizia etica pentru a discrimina intre bine si rau in viata artistica
reald este cu mult mai complexa decat in cazul eticii vocatiei. Comportamentele
excentrice ale lui van Gogh, de pilda, sunt evaluate pozitiv etic, intrucat acestea au fost
aliniate moral la idealul artistic al vietii sale si anume cucerirea autenticitatii artistice. Nu
asa stau lucrurile, fireste, cand avem de-a face cu viata artistului actual imersat intr-0
lumea reald dominata de conflicte profesionale si competitie pentru recunoastere in
spatiul public. Aceste aspecte complexe legate de decizia eticd, la care trebuie sa
adaugam si datele continute de actuala schimbare de paradigma prin care trece
invatamantul vocational, au stimulat ca aspectul deontologic al eticii academice sd ocupe

prim-planul preocuparilor intelectuale actuale.

2. Modelul deontologic in etica invatamantului vocational

Componenta deontologica a eticii academice are in vedere, cum aratam, aspectele
formale, institutionale si organizationale de functionare a eticii academice. Ea este
constituita dintr-o ,,infrastructura etica”, respectiv de coduri de etica, comisii si birouri de
etica si, probabil 1n viitor, din ,,experti in eticd academicd”. Simplu spus, la acest nivel

avem de-a face cu o0 aplicare instrumentala a valorilor, principiilor si normelor morale

p. 122.

138 Aslam Constantin, Florin-Cornel Moraru, Curs de filosofia artei. Mari orientdri traditionale si
programe contemporane de analiza, Vol. II: Filosofia artei in modernitate si postmodernitate, €d. Cit., p.
202 sqgq.

139 Ibidem.
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justificate de rationalitatea care fundeaza orice organizatie (institutie) moderna conceputa
si construita de la revolutia industriala incoace.

Organizatiile (institutiile) sunt ,,instrumente de cooperare si de actiune colectiva,
capabile sa impuna un minimum de ordine, de previzibilitate si de regularitate in haosul
de strategii individuale si colective de putere, ce se dezvoltd in cadrul lor*4’. Puterea
organizatiilor in viata noastra este totala. ,,Noi ne-am nascut in organizatii, am fost
educatii in cadrul acestora si consacram o parte importantd a existentei noastre muncind
in cadrul acestora. Consumurile si activitatile noastre de timp liber depind de acestea. Cea
mai mare parte dintre noi murim in cadrul lor si, cand va sosi timpul inmormantarii, cea
mai mare dintre toate aceste organizatii — statul — va trebui sa elibereze un permis de
inmormantare™4,

Organizarea activitatilor umane in institutii informale (familia, de pilda) sau
formale (organizatii) tine de conditia noastra in lume, de faptul ca suntem fiinte sociale.
Suntem continuu ,,membrii” ai unor institutii si organizatii. In societate, indivizii umani
sunt totdeauna imersati in comunitati si colectivitatii cu ale caror membrii interactioneaza
si prin intermediul carora isi ating scopurile lor personale. Astfel, orice individ este parte
a unei familii care I-a adus pe lume si cu care se afla in relatii de rudenie, de asemenea,
acesta face parte din cadrul unor organizatii educationale (in calitate de elev, student,
doctorand etc.), ori este membru unor organizatii in care lucreaza sau isi petrece timpul
liber. Pe parcursul intregii vieti individul uman poate dobandi diverse statusuri si roluri
sociale: sofer, profesor, sportiv, pensionar etc. Cum aratd sociologul american Talcott
Parsons, stiintele sociale nu pot analiza individul uman singular, ci doar in interactiunile
pe care le stabileste cu ceilalti in cadrul unor ,,sisteme macrosociale”. Prin urmare, fapt
important de retinut, unitatea de baza a actiunii sociale nu este individul, ci o structura in
care este implicat, intr-un fel sau altul, individul. ,,Unitatea de baza poate fi numita
actiunea elementara. Asa cum, in mecanica clasica, unitatile unui sistem, particulele in

unele cazuri, pot fi caracterizate prin proprietatile lor — masa, viteza, pozitia in spatiu,

140 Erhard Friedberg, Organizatia, in vol. Tratat de sociologie, sub coordonarea lui Raymod Boudon,
traducere din franceza de Delia Vasiliu si Anca Ene, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 410.

141 Gilles Ferréol, Philipe Cauche, Jean Marie-Duprez, Nicole Gadrey, Michel Simon, Dictionar de
sociologie, Prefatd la editia in limba roméana: Septimiu Chelcea, Adrian Neculau, Tasi, Editura Polirom,
1998, p. 146.
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directia de deplasare — unitatile sistemelor de actiune poseda si ele proprietati de baza
chiar daci pare imposibil de conceput existenta efectivi a unor astfel de unitati”*2,

In consecintd, orice actiune a noastri indreptatd spre o stare viitoare de lucruri,
cum este de pilda creatia artistica, in ciuda faptului ca este totdeauna individuala, ea este
continuu imersata intr-o forma de organizatie sau institutie. Chiar si artistii independenti
au creat organizatii de tipul: ,,organizatia (sindicatul) artistilor independenti”. Exemplul
celebru este cel legat de ,salonul refuzatilor”, locul in care pictorii avangardistil,
marginalizati public de ,,academistii” aflati in centrul atentiei, au acceptat sa expuna
impreuna o serie de lucrari cu toate ca nu se percepeau ca o comunitate artistica unificata
de acelasi program estetic.

Exista, cum stim cu totii, nenumarate tipuri de organizatii si institutii ce pot fi
tipologizate, in principal, dupa scopurile pe care urmareste sa le atingd. Important de
retinut este faptul ca in ciuda varietatii lor, organizatiile sunt la nivel conceptual ideal,
structurate de statusuri (pozitii ocupate in ierarhia de functii organizationale) si roluri
(tipuri de comportamente prestabilite prin norme explicite), respectiv de o altd serie de
caracteristici puse In lumina de catre Max Weber, celebrul sociolog german, care a
analizat mecanismele prin care functionarii specializati in anumite activitati de birou,
,.birocratii”, conduc institutiile.

In sinteza propusi de Anthony Giddens, aceste caracteristici ale ,,birocratiei” puse
in luminda de Weber sunt: a) ierarhia clar demarcata a autoritatii (sarcinile sunt
distribuite prin fisa postului ca obligatie oficiala; exista o ierarhie a functiilor ordonate
sub forma de piramida, astfel incat comenzile sunt date de la varf catre baza; organizatia
este structuratd pe nivele de autoritate si decizie, astfel incat treapta superioara in
organizatie controleazd si supervizeaza treptele inferioare); b) comportamentul
funcrionarilor de la toate nivelurile organizayriei este reglementat prin reguli scrise c)
funcrionarii sunt angajayi cu norma intreaga ori partiala (remuneratia este stabilita in
functie de cantitatea si calitatea muncii; promovarea in ierarhia organizatiei se face pe
baza competentei si experientei, ¢) separarea sarcinilor funcsionarului din interiorul

organizayiei de viata lui personala; d) resursele materiale cu care opereaza angajatului

142 Talcott Parsons, The Structure of Social Action, New York, The Free Press, 1949, p.45, apud, Michel
Lallement, Istoria ideilor sociologice, Editura Antet, Bucuresti, 1998, p. 88.
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apartin institufiei in care lucreaza (banii si celelalte resurse materiale sunt ale
organizatiei, in sensul ca nu provin de la terte persoane, fiind mijloace de conservare si
dezvoltare a organizatiei respective)'*,

In campul acestor consideratii si trisituri privind in mod generic organizatiile,
trebuie sa plasam, fireste, toate formele de organizare a invatamantului vocational,
inclusiv Universitatea Nationala de Arte, care a cunoscut in cei peste 150 de ani de
existenta multiple prefaceri in structura ei organizatorica legate de anii de studiu, ierarhia
conducerii, organizarea pe facultati, catedre si departamente, de tipul de programe,
obiective, continuturi si evaluare, de relatiile formale dintre profesor si studenti etc.**4

In ciuda acestor schimbiri nu doar de structurd administrativa, ci si ideologica,
trebuie spus clar ca, din perspectiva eticii universitare, in UNArte ,,morala vocatiei” a
continuat sd existe pe aceiasi linie surprinsd de Mihai Manescu in expresia, ,,duioasa
traditie a academiilor de arta europene™. in alti termeni, idealurile, principiile si valorile
morale constitutive modelului integritatii etice s-au conservat si adaptat la ,,vremuri”, in
ciuda schimbarilor de natura organizationalda si institutionala a UNArte. Fireste ca
instaurarea ,,valorilor rasturnate”, dupa expresia lui Mihai Manescu, din perioada
dominatiei comunismului in invatamantul vocational, prin adoptarea conceptului de ,,arta
militantd” si a ,,realismului socialist”, a produs noi ierarhii oficiale in evaluarea operelor
de arta, insa fara sa schimbe profund ideea unitatii valorice dintre etic si estetic. Unii
artisti, pare-se, adepti convinsi ai realismului socialist, cum a fost de pilda Boris
Caragea'®, profesor la catedra de sculpturd, autorul Statuii lui Lenin - dezvelitd in 1960
si datd jos de pe soclul din fata Casei Scdnteii in 1990 - si-au justificat optiunea politica
de a fi de partea puterii, invocand tocmai morala vocatiei. La nivel de autoperceptie si
autoevaluarea etica, acesti artisti considerati astazi ,,colaborationisti”, considerau ca nu
conteaza cine este si ce-si doreste comanditarul, in acest caz partidul comunist, ci
importantd era izbanda artistica. Daca artistul nu-si trddeaza talentul, atunci cand produce

la comanda anumite lucrari de arta cu o manifesta destinatie ideologica, atunci artistul nu

143 A se vedea, Antony Giddens, Sociologie, traducere de Radu Sandulescu si Vivia Sadulescu, Editura All,
Bucuresti, 2001, p. 315, pagind pe care am adaptat-0 la scopurile acestui curs.

144 A se vedea, Istoric UNARTE, respectiv articolele redactate de Ruxandra Demetrescu, Adrian Guta si
Ioana Beldiman, in vol. Universitatea Nationald de Arte din Bucuresti, ed. cit. pp. 11-96.

145 Profilul artistic al lui Boris Caragea este prezentat pe scurt in vol. De la Scoala de Belle-Arte la
Academia de Arte Frumoase. Artisti la Bucuresti 1864-1948, ed. cit., pp 275-278.
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se afla in culpa morala. In acest caz, esteticul se identificd cu eticul, valorile estetice sunt
pentru artist valori etice.

Parcursul istoric al moralei vocatiei, care este dupa cum am mai mentionat
anterior o specie a moralei virtutii, respectiv a modelului integritatii eticii academice, a
fost erodat in intregul invatamant vocational, inclusiv la UNArte, de schimbarea de
paradigma care a avut loc in sistemul european de invatamant superior odata cu adoptarea
Procesului Bologna in 1999, respectiv a hotararii principalelor state europene, la care s-a
afiliat si Romania, de a forma Spatiul European al Invatimantului Superior*4.

Pe de alta parte, in contextul discutiei si preadoptarii Procesului Bologna,
Academia de Arta, titulatura adoptata in 1990, a fost schimbara in Universitatea de Arte,
iar din 2002, dupa implementarea primilor pasi ai acestui proces de (re)constructie
organizationala, s-a creat Universitatea Nationalad de Arte. Trebuie spus clar ca aceste
schimbari de titulaturd nu au fost alegeri arbitrare si fara impact asupra corpului
profesoral si al eticii academice. Cum arata Mihai Manescu - care relateaza din interiorul
organizayiei, fiind in acea perioada de mari schimbari profesor la sectia grafica, sef de
catedra, decan si apoi cancelar al Universitatii, Schimbarile institutionale despre care
vorbim au avut consecinte dramatice asupra statului traditional al artistului-profesor care
ii indruma pe studenti sa-si gaseasca un drum propriu in creatie. ,,Cu totii, universitatile
romanesti de teatru, muzicd si belle arte, am aflat ca va trebui sa ne aliniem rigorilor
europene care pretind pentru dascalii universitari, gradul de DOCTOR...Cea mai mare
parte a profesorilor de madiestrie au refuzat sd ia in serios amenintarea doctoratelor,
considerandu-se personalitati prea importante ca sa poate fi supuse unor rigori valabile
pentru multimea neimportanta a cadrelor didactice obisnuite. Cu suficienta si aroganta, au
refuzat sa ia in serios aceasta norma impusa la nivel european...O a doua, nu prea mare,
categorie de profesori a Inteles cu neplacere sa se impune plierea la aceste noi norme si s-
au inscris in dificilul traseu al candidaturii si urmdrii ostenelii doctoratului™#’.

Aderarea Romaniei la Uniunea Europeana in ianuarie 2007, a produs o

remodelare si compatibilizare a legislatiei romanesti cu acquis-ul comunitar, respectiv cu

146 A se vedea, https://www.edu.ro/procesul-bologna-0, paginid a Ministerului Educatiei Nationale care
prezintd istoricul acestui proces integrationist si obiectivele ce s-au precizat de-a lungul timpului in diverse
conferinte si Intelegeri internationale.

147 Mihai Minescu, op. cit, pp. 136-137.
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corpusul de legi si norme dupda care se administreazd Uniunea Europeana, operatie
juridica de mare amploare care a avut, in anumite situatii, un impact major asupra moralei
traditionale romanesti. De exemplu, in Comunitatea Europeana sacrificarea animalelor
are loc cu respectarea stricta a drepturilor animalelor exprimata inca din Declaratia
Universala a Drepturilor Animalului, proclamata solemn la Casa UNESCO din Paris, la
15 octombrie 1978, fapt ce a intrat in conflict cu morala traditionald romaneasca care se
conduce, in aceasta privinta, dupa o traditie imemoriald plina de cruzime.

Pe fondul acestor schimbari generate de procesele integrationiste europene, parte
a procesului mai larg de globalizare, in principalele organizatii ale statului ori private, s-
au adoptat o serie de coduri etice din dorinta de a remodela etic scopurile pe care le
urmaresc aceste organizatii si, totodata, de a avea la dispozitie un instrument precis de
decizie eticd si de rezolvare a unor litigii morale intre membrii organizatiei respective.

Prin urmare, contextul istoric si social-politic in care este astdzi imersat
invatamantul vocational a impus la nivelul eticii academice accentuarea componentei
deontologice prin raportare la componenta integritatii. Aceasta este, in fapt, orientarea
tuturor marilor universitati din lume, inclusiv ale celor vocationale, care nu pot coordona
complexitatea activitdtilor de formare artistica, dar si de cercetare teoreticd, in absenta
unor reglementdri etice explicite. Ceea ce pare a fi, prin elaborarea codurilor de etica, o
interventie exterioard in reglementarea unor interactiuni morale subintelese de actanti
este, de fapt, o necesitate impusa de stilul actual de viatd morala fundat pe competitie -
ce ar trebui sa fie loiala, deci etica - relativism valoric, toleranta si egalitate. ,,Exista un
lucru de care un profesor poate fi sigur: aproape fiecare student care intra in universitate,
crede, sau spune cd asa crede, ca adevarul este relativ. Si aceasta in ciuda faptului ca
mediile din care provin studentii sunt atat de variate pe cat poate oferi America. Unii sunt
credinciosi, altii atei; unii sunt de stanga, altii sunt de dreapta; unii vor sa devina oameni
de stiinta, altii umanisti sau practicanti ai profesiunilor liberale sau afaceristi; unii sunt

siraci, altii bogati. Ei sunt unificati doar in relativism si de credinta in egalitate”®,

148 Allan Bloom, Criza spiritului american. Cum universitditile au tradat democratia si au sdrdcit sufletele
studentilor, Traducere si note de Mona Antohi, Bucuresti, Editura Humanitas, 2006, p. 10.
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In baza Legii nr. 319/2003, privind Statutul personalului de cercetare-dezvoltare si
Legea nr. 2006/2004, privind buna conduita s-a adoptat si la UNArte Codul de Etica
Universitard, reper fundamental al componentei deontologice a eticii universitare'#°.

Adoptarea Codul de Etica Universitara la UNArte, este un raspuns la obligatia
institutionala, formulata de Ministerul Educatiei Nationale, de aliniere la standardele
europene sau este nevoie, in mod real, de un astfel de cod de etica la UNArte?

Trebuie raspuns, fara ipocrizie, cd UNArte a inceput sa aiba o nevoie imperioasa
de un cod etic, care sa reglementeze explicit, raporturile morale dintre toti participantii la
viata academica, din momentul in care activitatea de creatie artistica a fost dublata de
activitatea de cercetare stiintifica. Istoric vorbind, fireste ca este vorba de istoria recenta,
cea care se petrece sub ochii nostri. In acel moment in care s-a hotarat ca artistul in arte
vizuale, absolvent de licenta, trebuie sa devina si cercetator, daca doreste sa urmeze
masterul si scoala doctorala, morala vocatiei a facut un pas in spate, iar aspectele
deontologice explicite ale eticii universitare au inceput sa ocupe un rol de prima marime.
Motivul este simplu! Spre deosebire de creatia artistica, in care artistul se afla in
competitie cu posibilitatile creative proprii, cercetarea stiintifica, la modul ideal, i/
obliga pe artist sa facd parte dintr-o comunitate disciplinara (profesionald) internationala
impersonala, ce se conduce dupa reguli exprimate in legi si norme juridice si, deopotriva,
in coduri de conduitd etica. Aceste coduri contin, in genere, norme etice privitoare la
competitia pentru obtinerea de resurse (granturi), pentru comunicarea in spatiul public,
prin revistele de specialitate cu evaluari independente (peer review) a propriilor
contributii la cercetare, pentru obtinerea unor punctaje ce aduc recunoastere profesionala
in spatiul public.

Trebuie spus cd aceste ,,comunitati disciplinare”, in expresia lui Thomas Kuhn,
care produc noutate teoretica in cercetari specializate, plecand de la o traditie de realizari
majore exprimata in bibliografii complexe, de la un aparat conceptual sofisticat si de la
anumite metode de cercetare sunt deschise doar la performante notabile. ti trebuie ani de

munca trudnica pentru a deveni membru recunoscut in aceste ,,comunitatii disciplinare”

149 A se vedea, http://www.unarte.org/resdoc/regulamente_pdf ro_100.pdf ce reproduce textual Codul de
Etica Universitara.
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si pentru a fi recunoscut public ca ,,expert” sau cunoscator intr-un anumitd tematica sau
arie de cercetare.

Prin urmare, acest dublu statut de artist si cercetator pe care profesorii si studentii
din lumea invatamantului vocational il au, cunoscut si practicat de-a dreptul miraculos
doar de marile genii din perioada Renasterii, adaptat acum la stilul si valorile noastre de
viata, a produs si produce in continuare o schimbare institutionald radicala in stabilirea
competentelor si evaluarii performantelor artistului profesionist. El se aplica pentru toti
cei care doresc sa parcurga intregul program formativ de tip Bologna, format din studii de
licenta de trei ani, studii masterale de doi ani si studii doctorale de trei ani.

Un astfel de fapt a devenit vizibil in ultimi ani, pe masura ce evaluarile calitative,
stabilite consensual si exprimate tacit in ierarhia valoricd a corpusului profesoral
universitar, au fost substituite de evaluarile de tip cantitativ, exprimate numeric in tabele
si cifre impersonale®®. Situatia acesta ne aminteste de celebra butadi a lui Alfred Binet,
psihologul francez care a inventat primul text de inteligenta 1Q. La intrebarea: ce este
inteligenta? Binet a raspuns dezarmant: ,,ceca ce masoara testul de inteligenta”. Asadar,
evaludrile cantitative descriu in termeni masurabili activitatea de creatie artistica si de
cercetare stiintifica, fara referinte la cat de talentatd si de valoroasa este personalitatea
artistului. In ce consti valoarea unei artist? In acord cu logica interni a evaluarilor
cantitative raspunsul este simplu: in punctajul pe care-l obtine acesta completand tabelele

ce masoara standardele de performanta.

3. Este etica aplicati in invatamantul vocational o aplicare a eticii?

Titlu acestui subcapitol de curs este inspirat dintr-un articol, semnat de
profesorului Valentin Muresan, extrem de comentat in spatiul reflexiv romanesc, care
(re)deschide marea dilema a corelatiei traditie-actualitate in etica si este intitulat Este
etica aplicatd o aplicare a eticii? .

Pe de o parte, trebuie avut in vedere faptul ca umanitatea a supravietuit moral mii

de ani cu ajutorul unor sisteme morale complexe, precum cele ale iudaismului si

150 A se vedea, https://www.edu.roftitluri-stiintifice, pagina Ministerului Educatiei Nationale care stabileste,
prin lege, standardele minime si obligatorii pe care trebuie sa le indeplineasca oricine doreste sa acceada la
un post universitar in invatdmantul superior.

151 A se vedea, http://www.ub-filosofie.ro/~muresan/licenta_etica_aplicata/1_aplicarea_eticii.pdf
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crestinismului, punand in actiune o dispozitia naturala a mintii omenesti, numita de
crestini ,,discernamant”, pentru a discrimina intre comportamentele morale si imorale.
Flerul moral al oamenilor si ,,simtul”” nuantelor etice, neteoretizate conceptual, functionau
fara rabat, pare-se de la generatie la generatie. Pe de alta parte, avem marile doctrine
etico-filosofice care au justificat teoretic si conceptual comportamentele morale ale
omului ncd Incepand cu Socrate si Platon. Aceste mari teorii nsd, nu numai ca
argumentau ideea ca oamenii pot determina natura Binelui si raportul acestuia cu Raul si
ce trebuie sa facd omul pentru a deveni o fiintd buna, ci au fost deopotriva, de la vechii
greci incoace, si instrumente ale deciziei etice. Astfel, aplicand in mod deductiv
principiile teoriilor etice, de exemplu teoria virtutii lui Aristotel, la anumite circumstante
morale particulare, ne putem da seama daca agentul moral implicat a actionat etic sau nu.
Nu poti sa spui, de pilda, plecand de la Aristotel, ca esti un om bun, daca nu ai savarsit
faptele bune, intr-0 situatie particulara sau alta®2.

Mai putem aplica aceste achizitii etice ale umanitatii in viata noastra profesionala
dominata de etici aplicate, preocupate in exclusivitate de reglementare si deontologie
etice? Codurile de etica, generalizate in toate profesiile care compun domenii inalt
calificate, mai au nevoie de intemeieri filosofico-etice? Care este situatia in domeniul
eticii academice? Morala vocatiei va fi total substituitd de aspectele deontologice ale
eticii academice? In final, este etica aplicatd in invatimantul vocational o aplicare a
eticii? Fireste ca, avand in vedere complexitatea problemelor, faptul ca experienta umana
este in plind desfasurare, iar comportamentele omului sunt, in raport cu viitorul,
imprevizibile, nu putem raspunde intr-un mod cét de cat satisfacator.

Raportandu-ne insd la ultima intrebare, putem raspunde, in acelasi timp, fard sa
incdlcam principiul logic al contradictiei, afirmativ si negativ.

Etica aplicata in invatamantul vocational este si va ramane si 1n viitor o aplicare a

eticii 1n sensul ei traditional, intrucdt componenta vocationald a eticii academice nu va

152 Existd la ora actuald a disputd extrem de incitanta intre adeptii generalismului in eticd - cei care sustin

ca pentru a realiza o decizie etica corecta trebuie sa ai la dispozitie un set de principii morale din care sa
deduci o serie de consecinte aplicabile etic la orice situatie particulara - si adeptii particularismului etic ce
critica universalitatea principiilor si invariabilitatea temeiurilor morale in relatia dintre actiunile non-morale
si semnificatia lor morald. Particularismul propune justificari morale sub forma unor naratiuni, povesti, asa
cum s-a intamplat 1n traditia morald a umanitatii. O radiografie a acestei dezbateri se afla in excelenta
lucrare a lui Daniel Nica, A se vedea, Daniel Nica, Etica fara principii? Generalism si particularism in
filosofia morald, Editura Eikon, Cluj Napoca, 2013.
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disparea niciodata. Activitatea de creatie artistica, judecata de gust si evaluarile estetice si
etice sunt fundate in sensibilitatea noastra, in emotii si trairi generic umane la care avem
acces in mod nemijlocit. Prin urmare, etica vocatiei va supravietui, pentru ca noi avem o
intelegere a acestor profunzimi ale sufletului nostru, prin mijlocirea intuitiei artistice si a
intuitiei morale de care nu ne putem dispensa, chiar si atunci cand practicam o profesie
inalt calificata, reglementata de norme si coduri etice. De pilda, in ciuda diferentelor de
opinii in multiple aspecte ale creatiei si evaluarii artistice, orice profesor de la UNArte,
privind o lucrare de artd plastica, 1si va da instantaneu seama daca lucrarea este realizata
sau nu de un amator. Aceste forme de evaluare instantanee, provenite din cunoasterea
tacita a practicarii activitatilor artistice, vor sta apoi la baza celorlalte procese rationale de
judecare esteticad mai mult sau mai putin intemeiate.

Pe de alta parte, componenta deontologica a eticii academice va fi intarita in viitor
pentru ca unele comportamente imorale ale unor studenti au luat proportii ingrijoratoare
social. De pilda, generalizarea copierii examenelor ori redactarea referatelor, a lucrarilor
de licenta si chiar a tezelor de doctorat folosind proceduri de copiere de tip copy/paste ori
de cumparare a lor, trecerea examenelor prin proceduri ilicite, incalcarea drepturilor de
proprietate si asumarea unor idei sau merite care sunt produse de terte persoane impun cu
necesitate aplicarea fara ezitare a prevederilor codului de etica.

Vom ilustra aceastd teza prin prezentarea in cursul urmator a regulilor juridice si

morale obligatorii in redactarea unei lucrari de disertatie.
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Capitolul 7
Recomand:iri privitoare la scrierea unei disertatii

(RALUCA PARASCHIV)
Proiectul de dizertatie poate avea multiple forme. Totusi, exista cateva elemente

comune tuturor dizertatiilor iar aceste informatii urmaresc si se asigure de faptul ca

aceste cerinte sunt intelese si indeplinite.

Ordinea partilor care compun teza

1. Pagina de garda / Titlul Obligatoriu

2. Rezumatul lucrarii In functie de cerintele departamentului

3. Multumiri Optional

4. Tabla de materii / Cuprins Obligatoriu

5. Lista ilustratiilor, tabelelor etc. Dacad este cazul

6. Lista abrevierilor folosite Dacad este cazul

7. Corpul tezei Obligatoriu

9. Apendice Dacad este cazul

10. Glosar Daca este cazul

11. Bibliografie/lista lucrarilor citate Obligatoriu
Aspectul lucrarii

Teza se redacteaza la computer pe foi albe A4, numai pe fata, utilizdnd Times
New Roman, Garamond sau Arial 12 pt. Spatii duble intre randuri pentru rezumat si
corpul lucrarii, spatiere simpla pentru tabele, citate-bloc separate de restul textului, note
de subsol. Inaintea unui paragraf nou se lasa alineat sau un rand liber.

Marginile: 2,5 cm. pentru fiecare laturd iar tipul de foaie trebuie setat ca A4 nu

Letter. Paginile se numeroteaza in partea de jos central, folosind numere arabe incepand
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Cu prima pagina a lucrarii (prima pagina a introducerii). Paginile anterioare (rezumat,

multumiri, cuprins) se numeroteaza cu numere romane mici.

Capitolele trebuie sa Inceapa pe pagina noud, subcapitolele nu.

Structura partilor componente

Pagina de garda / titlul

Aceasta trebuie sa contind urmatoarele informatii:

Titlul complet al lucrarii

Numele candidatului

Departamentul si numele complet al universitatii

Formula care explica scopul lucrarii (licenta, master, doctorat etc.) conform
cerintelor departamentului

Numele profesorului coordonator

Localitatea

Anul

Titlul trebuie sa indice la ce se refera cercetarea, inclusiv parametrii geografici sau

istorici. Astfel, titlul trebuie sa arate tema sau conceptul general sustinut precum si

circumstantele specifice in care ideile autorului vor fi testate. La finalul lucrarii, titlul

poate fi revizuit.

Rezumatul

Rezumatul scurt (abstract) trebuie sa aiba in medie 350 de cuvinte. Se redacteaza

folosind timpul prezent si trebuie sa includa urmatoarele informatii:

tema de cercetare / problema pe care cercetarea isi propune sa o rezolve
metodologia folosita

rezultatele importante

Inaintea sustinerii tezei de doctorat se predau doua tipuri specifice de rezumat, in
limba romana si intr-o limba de circulatie internationala: unul in format electronic

care cuprinde cuvinte cheie si un rezumat de lungime medie (aprox. 700 cuvinte)
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si altul, tiparit, care include cuprinsul tezei de doctorat, cuvinte-cheie si sinteza

partilor principale.

Multumiri / dedicatii

O pagind care mentioneaza persoanele carora autorul le este recunoscator pentru
asistenta oferita pe parcursul proiectului, fara a se referi exclusiv la coordonatorul
lucrarii. Tot aici este recomandabila mentionarea, in cazul in care in tezd se utilizeaza

date personale, a faptului ca exista acordul persoanelor respective pentru acest lucru.

Mentiuni privind procesarea datelor personale in cadrul tezelor de doctorat

Implementarea GDPR (General Data Protection Regulation) in legislatia nationala
impune ca procesarea datelor cu caracter personal sa se facd de o manierd transparenta,
corecta si sigura pentru persoancle vizate. Pasii necesari pentru atingerea acestui
deziderat sunt urmatorii:

1. Se aplica tezei mele prevederile GDPR? Pentru a putea raspunde trebuie sa stim
ca datele cu caracter personal includ orice fel de informatie care poate fi legata in mod
direct sau indirect de o persoand aflatd in viatd: nume, CNP, adresa IP, interviuri
inregistrate dar si combinatii de detalii care fac posibild identificarea unei persoane.

2. Defineste scopul tezei si de ce ai nevoie de procesarea datelor personale pentru
a-l atinge.

3. Asigura-te ca lasi deoparte date personale cu caracter sensibil (informatii despre
rasd sau origine etnicd, vederi politice, religioase sau filosofice, apartenenta la miscari
sindicale, detalii genetice sau biometrice care pot fi folosite pentru identificarea
persoanei, detalii referitoare la starea de sanitate, conduita sau preferintele sexuale). In
cazul in care scopul tezei impune procesare a unor astfel de date este necesar avizul unei
comisii de etica.

4. Decide ce informatii vor fi sterse sau salvate, pentru ce fel de date se impune
pastrarea, unde si pentru cat timp vor fi ele arhivate. Este interzisd pastrarea datelor

personale pe servicii externe de tip cloud ca si pe stickuri USB, telefoane smart sau
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tablete, datoritd riscului de securitate prezentat de acestea. Dupa finalizarea tezei este
nevoie ca pasii descrisi anterior (stergere sau arhivare) sa fie dusi la bun sfarsit.

5. Redacteazd o fisd informativa referitoare la procesarea datelor cu caracter
personal si un formular care sd cuprinda acordul persoanei pentru folosirea acestora,

document care trebuie semnat olograf.

Tabla de materii / Cuprinsul

Lista tuturor capitolelor, subcapitolelor si sectiunilor cu indicarea paginii
corespunzitoare acestora. in mod normal se realizeazi folosind facilitatea ’ table of
contents’ oferitd de programul de editare de text, dupa revizuirea finald a lucrarii astfel

incat numerotarea sa fie corecta.

Lista ilustratiilor, tabelelor etc.

Lista abrevierilor folosite

In cazul in care lucrarea foloseste abrevieri ce ar putea fi necunoscute cititorului.

Introducere

Introducerea va indica punctul de plecare al cercetarii, explicand de ce si in ce
forma va fi efectuata aceasta si va introduce argumentele si presupunerile initiale. Ea
trebuie sa cuprindd urmatoarele elemente, care vor fi explicate in detaliu mai jos: tema /
ipoteza de cercetare; definitii si parametri; metodologie; analiza literaturii de specialitate.

Astfel, teza ar trebui sd inceapd cu o prezentare generald a subiectului lucrarii
situand-o astfel in cadrul cercetarilor deja existente. Introducerea trebuie sa arate de ce
subiectul merita investigat si care este semnificatia acestuia in domeniul respectiv. Acest
lucru se face in mod normal prin referiri la lucrarile existente, identificand ariile
neexplorate pana in prezent, care trebuiesc explorate mai in amanunt sau unde noile

descoperiri justificd o reconsiderare. Dupd definirea clara a problemei de cercetat,
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introducerea trebuie sd propund un raspuns la aceasta problema. Sectiunea finald a
introducerii ar trebui s descrie pe scurt structura continutului lucrarii.

Cu toate ca introducerea este primul capitol al tezei, aceasta ar trebui sa fie ultima
sectiune pe care o scrii, avand in vedere ca nu poti prezenta ceva pana cand nu stii ce vei

introduce.

Tema de cercetare

Toate proiectele trebuie sa porneasca de la o tema sau ipoteza de cercetare clar
definita. In cazul in care nu ai concretizat o ipoteza de cercetare, nu ai cum si dezvolti un
argument coerent, indiferent cat de vast sau interesant este subiectul ales. Aceasta ipoteza
iti asigura calea de acces catre subiectul de cercetare — unghiul sau punctul de vedere care
determina directia argumentatiei tale, zonele de interes si cele pe care alegi sa le ignori,
sursele de referinta si chiar metodologia folosita.

Tema de cercetare trebuie sa fie:

e Precisd: cu cat este mai clara ipoteza de cercetare, cu atdt mai bun este proiectul.
Cateodata este de folos sd iti pui o serie de intrebari pentru a identifica intrebarea
care sta la baza Intregului proiect.

e Cercetabila: trebuie sa existe suficiente date sau informatii disponibile pentru a
putea cerceta o problema.

e Deschisa: trebuie sa gasesti o intrebare deschisa care sa iti permitd sa explorezi
complexitatea si profunzimea unui subiect. O intrebare superficiala sau
descriptiva, sau una al cdrei raspuns este deja cunoscut nu va putea sustine nici

interesul tau nici pe cel al cititorului.

Argument

Pornind de la tema de cercetare, trebuie sa iti clarifici motivele. De ce ai ales sa
studiezi aceasta problema si la ce rezultate speri sa ajungi? Scopul tau poate fi dorinta de
a contribui la intelegerea unui anume subiect, de a propune noi metode de practica, de a

infrunta anumite idei preconcepute sau de a scoate in evidentd o zond anterior neglijata.
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Clarificarea motivatiei va da un scop clar muncii tale, te va ajuta in formularea

argumentatiei si in stabilirea subiectelor incluse.

Definitii si parametri

Pentru fiecare subiect exista o gama larga de argumentatii posibile, subiecte, texte
si teorii la care te poti referi. In introducere trebuie sa explici la ce aspecte particulare ai
ales sa te referi si ce aspecte vei ignora — si de ce. Trebuie sa explicitezi limitele istorice
si geografice folosite si de ce ai ales sa lucrezi intre aceste limite. Trebuie sa definesti
cuvintele complexe sau ambigue din titlu sau tema de cercetare — nu doar definitii de

dictionar ci si cum intentionezi sa folosesti aceste cuvinte pe parcursul lucrarii.

Metodologia de cercetare

Introducerea trebuie sa contind si 0 sectiune referitoare la strategiile alese pentru
a raspunde la tema de cercetare sau pentru a testa ipoteza initiald. Ce tip de date ai utilizat
si de ce? Asupra cdrei ,,unitati de analiza” ai ales sa te concentrezi si de ce? Ce fel de
metode vei aplica? (studii comparative, interviuri, chestionare, studii de caz sau date
secundare). In ce fel ai ales si selectionezi datele folosite si de ce ai ales si te referi la
acestea? In ce fel vei relationa rezultatele cercetirii cu tema aleasa? Este important si
descrii nu numai felul in care va decurge cercetarea ci si motivele pentru alegerea facuta.

De asemenea, un proiect bun se va referi si la neajunsurile sau limitele metodelor alese.

Analiza literaturii de specialitate

Toate proiectele (inclusiv cele empirice sau practice) trebuie sd indice cunoasterea
textelor cheie relevante pentru subiectul ales si sa pozitioneze demersul autorului in
relatie cu cercetarea existentd in domeniu. In mod normal, acest lucru se realizeaza prin
intermediul unui capitol dedicat literaturii de specialitate. Prin intermediul acestuia vei
demonstra originalitatea, actualitatea si pozitia cercetrii efectuate. In cazul in care exista
un numar foarte mare de surse te poti folosi de capitolul respectiv pentru a te ralia unor

anumite pozitii, metodologii si sub-genuri sau pentru a te distanta de altele. Acest capitol
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nu reprezinta un inventar — vei face distinctii intre diferite scoli de gandire si abordari
metodologice, identificaind presupunerile si pozitiile din spatele acestora, comparand
perspective alternative sau opuse si identificind lacune in cercetarea deja existenta.
Aceasta analiza a literaturii de specialitate este similard cu desenarea unei harti a
domeniului respectiv si pozitionarea ta pe acea hartd. In mod normal, acesta analizi este
parte a introducerii sau, in cazul in care este foarte detaliata, ca subsectiune imediat dupa
introducere; exista si cazuri in care aceasta analiza constituie parte integrantd a cercetarii

si atunci elemente ale ei vor fi integrate 1n capitolele componente ale lucrarii.

Cuprinsul lucrarii

Lucrarea trebuie scrisa pentru un cititor specializat in domeniul respectiv dar care
nu este neaparat un specialist in tema aleasa in particular. Trebuie sa ai grija ca frazele si
paragrafele sa curga logic unul dupa altul si sa nu pretinda cititorului cunostinte pe care s-
ar putea sd nu le aiba ca sa inteleaga aceste legaturi. Acolo unde exista dubii in ceea ce
priveste legatura dintre doua idei este rolul studentului sa expliciteze si nu al cititorului sa

incerce sd ghiceascd care este conexiunea.

Capitolele

Corpul dizertatiei va consta dintr-o serie de capitole unde fiecare dintre acestea va
adresa un aspect diferit al temei de cercetare. Aceste capitole pot fi abordate in mod
teoretic sau empiric sau in ambele modalitdti. Fiecare capitol trebuie sd contribuie cu
ceva la argumentul general, dar in acelasi timp trebuie sa existe o consistenta si
coordonare a argumentatiei in toate capitolele. Introducerea si concluzia pot fi
considerate si numerotate ca parte a seriei de capitole sau capitolul 1 poate fi primul de

dupa introducere.

Folosirea titlurilor si subtitlurilor

Subtitlurile trebuie s se distinga de textul normal printr-o dimensiune mai mare,
un font diferit, bold, italic sau o combinatie a acestora. Toate subtitlurile de acelasi nivel

trebuie sa fie formatate in acelasi stil iar subtitlurile de nivel inferior trebuie sa fie mai
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putin proeminente decat cele de nivel superior. De asemenea, acest tip de formatare
piramidal este util si pentru folosirea facilitatii Table of contents in programul de editare

de text.

Dezvoltarea paragrafelor

Paragraful este o unitate de text formata din cateva fraze care trateaza acelasi
subiect. Astfel, paragraful nu poate fi format dintr-o singura propozitie si nici nu se poate
referi la o succesiune de teme. Paragraful trebuie sa dezvolte o idee, prin ilustrare sau
analiza, pana la ajungerea la o concluzie referitoare la acea idee. In mod normal trebuie
sd Inceapa cu o fraza care sa descrie subiectul paragrafului, sa dezvolte acest subiect in
frazele urmatoare pand cand se ajunge la o concluzie si se poate trece la urmatorul
subiect. In legarea frazelor in mod logic si coerent una de cealalti, autorul trebuie si se
foloseasca de instrumente de tranzitie (de exemplu: totusi, in mod similar, in consecintd
etc.) astfel incat conexiunea dintre doud fraze sa se pastreze clard. De asemenea, pentru a
clarifica curgerea logicd, este bine sa folosesti referinte la frazele anterioare (de exemplu:
aceasta/acestea, aceastda problemad/intrebare/situatie etc.). Pentru a facilita intelegerea
cititorului, atunci cand un subiect la care ne-am referit anterior si o noua informatie sunt
tratate in aceeasi fraza, intai apare subiectul si apoi informatia noua.

Desi un paragraf bine structurat reprezintd o unitate de sine stdtatoare, paragrafele

trebuie sa se dezvolte si sa curgd in mod logic unul dupéd/din altul.

Limbayj si stil

Teza trebuie scrisa intr-un limbaj formal, academic. Aspecte care trebuie evitate
sunt: utilizarea persoanei Intai singular, folosirea diatezei pasive sau frazele excesiv de
lungi. De asemenea, este bine sd evitam folosirea excesiva a jargonului profesional sau a
termenilor tehnici.

Studentii trebuie sa se asigure ca teza nu contine greseli de gramatica, lexic sau
punctuatie. Astfel, in afard de folosirea corectorului de ortografie si gramaticd al

programului de editare de text, lucrarea trebuie recititd si corectatd inainte de a fi predata.
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Atunci cand apar numere in text, numerele pana la o sutd se scriu in cuvinte, de
asemenea daca primul cuvant dintr-0 propozitie este un numar acesta se scrie pe litere.

Pentru numere mai mari de o sutd, se folosesc cifre.

Termeni si fraze de evitat:

e glume si jocuri de cuvinte — nu isi au locul intr-un document formal

e _rau”, ,bun”, ,dragut”, ,oribil”, ,stupid” — o dizertatie stiintifica nu face judeciti
morale sau calitative. Foloseste ,incorect/corect” pentru a te referi Ia
corectitudinea sau eroarea unor aspecte.

e . perfect” — nimic nu este

e ,solutia ideala este” — judeci din nou

e  astazi”,,in ziua de azi”

e curand” — cat de curand? un pic mai tarziu? peste un deceniu?

e _pare”,,se pare” —nu conteaza cum pare ceva ci cum este

e pare sa indice ca” — tot ceea ce conteaza sunt faptele

e bazat pe”, ,ca bazd pentru” — cu grija, poate fi prea vag

e 0 multime de” —vag

e un fel de” —vag si colocvial

e ,cevade genul” —vag si colocvial

e _unnumar de” — vag; ,,citeva”, ,,multe” sau ,,majoritatea’?

e ,probabil”- numai atunci cand faci referire la probabilitatea statistica

e cvident”, ,clar” — cu atentie: e clar pentru oricine?

e simplu” — poate avea conotatie negativa

e de fapt” — defineste termenii cu precizie ca sa nu mai ai nevoie de clarificari

e aceasta/acesta” — ca in ,acesta ridicaA semne de intrebare”. ,acesta” poate fi
subiectul frazei anterioare, paragrafului anterior etc.

e veti citi despre” — persoana a doua nu se foloseste intr-o dizertatie formala

e voi descrie/vorbi despre” — persoana a intdia nu se foloseste intr-o0 dizertatie
formala; daca auto-referinta este esentiala, foloseste ,,sectiunea 10 descrie...”

e . .un cercetator faimos” - cine?

o foloseste cu atentie ,,cativa, majoritatea, toti, nici un” — o dizertatie este precisa
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e  trebuie”, ,intotdeauna”
e dovedeste”
e aratd cd” — folosit in locul lui ,,dovedeste”. Pentru a ardta ceva, ai nevoie de o

dovada clara

Folosirea surselor si a referintelor/citatelor

Toate materialele utilizate drept sursd primard sau secundard, publicate sau
nepublicate care nu reprezinta proprietatea intelectuala a autorului tezei trebuie creditate

si referentiale corect si complet inclusiv in ilustratii, grafice sau tabele.

Citarea, parafraza si sumarizarea

Sursele de informatie pot lua forma citatului atunci cand cuvintele exacte ale autorului
sunt considerate foarte importante; citatul trebuie marcat corect conform stilului de citare
ales, incluzand numarul paginii unde acesta se gaseste. Sursele de informatie pot fi
sumarizate sau parafrazate acolo unde citarea exactd nu este necesara, dar trebuie avut
grija s nu modificdm sensul dat de cétre autor prin parafrazare; toate sursele sumarizate
sau parafrazate trebuie indicate exact, incluzand numarul paginii. Acolo unde un citat a
fost modificat (de exemplu: scrierea cu litere mari, punctuatia, accentuarea unui aspect
sau Tnlocuirea unui pronume cu un substantiv), schimbadrile trebuie indicate cu claritate.
Cunoasterea cercetdrii existente intr-un anumit domeniu este o cerinta obligatorie pentru
o lucrare academica. Totusi, nici o parte a tezei nu trebuie sa consiste exclusiv din
rezumarea lucrdrilor altor autori.

Materialele sumarizate sau citate nu trebuie izolate ci trebuie sa fie introduse, explicate si
analizate iar scopul utilizarii lor trebuie sa fie clar.

Trebuie avut grijd ca potentialii cititori sa nu aibd dubii referitor la momentul unde se

incheie prezentarea ideilor unui autor citat si incep comentariile autorului tezei.

Referentierea imaginilor, tabelelor, graficelor

In momentul in care o parte dintre informatiile prezentate in teza este oferita sub forma

de ilustratii, tabele sau grafice, acestea trebuie comentate si explicitate si in text — nu doar
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sub forma ,,asa dupa cum se poate observa in tabelul 1 ...” ci si prin indicarea clara a

sursei respectivei imagini, grafic sau tabel.

Utilizarea stilurilor de citare

Toate citatele directe sau indirecte trebuie sa includa o referintd la autor in corpul tezei ca
si 1n bibliografie sau lista lucrarilor citate. Felul in care facem asta depinde de stilul de
citare ales (de exemplu MLA, Chicago etc.). Lucrarea trebuie sa utilizeze in mod constant

acelasi stil.

Stilul MLA (Modern Language Association)

Acest stil este folosit in principal in lucrdrile din domeniul stiintelor umaniste si
consta in folosirea referentelor in cadrul textului care trimit la o listd a lucrarilor citate.
Astfel, citatul din cadrul textului referenteaza autorul si ofera numarul paginii citate in
paranteze. La finalul tezei, lista lucrarilor citate ofera informatii legate de data si locul
unde a fost publicatd sursa; lista este redactatd in ordine alfabeticd dupa numele de
familie al autorului. Pentru a evidentia titlul lucrarii, acesta este italicizat sau subliniat.

Existd o legdturd directa intre citarea din text si cea din lista alfabetica.

Ex:
in text: Augustin loan remarci dezvoltarea oscilantd a arhitecturii in Roménia, fiind de parere ca
,,modernismul arhitectural roménesc s-a manifestat extrem de fluctuant” (5)

In lista: Ioan A. Zece arhitecti de zece. Bucuresti: Noi Media Print, 2003

Stilul Chicago

Acest stil are doud versiuni: 1. Note si bibliografie, care se foloseste in domeniul
stiintei si tehnologiei si in anumite domenii umaniste. Acest stil se foloseste in mod
frecvent si pentru lucrarile redactate in Universitatea Nationala de Arte.
In domeniile exacte, referentierea din cadrul textului foloseste versiunea 2 bazati pe
numele de familie al autorului si anul publicarii lucrarii citate.

Exemple pentru versiunea 2:

Referentiere in cadrul textului:
,,Modernismul arhitectural romanesc s-a manifestat extrem de fluctuant” (Ioan 2003)

sau
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»Modernismul arhitectural romanesc s-a manifestat extrem de fluctuant” conform lui Ioan (2003)
Atunci cand citdm o lucrare cu mai mult de doi autori, se foloseste in general numele primului urmat
de cuvintele ,.et al.” care inseamna ,,si altii”.

Ex:

Numarul absolventilor a crescut continuu din 1993 incoace (Pop et al. 1997)

Pagina de referinte bibliografice:

Este pozitionatd la sfarsitul lucrdrii si contine toate informatiile bibliografice necesare pentru ca
cititorul sd poata accesa direct sursa citatd. Este formatd din o listd a tuturor lucrarilor mentionate in
text, asezate in ordine alfabetica dupa numele de familie al autorului citat.

Ex:
loan A. 2003. Zece arhitecti de zece. Bucuresti: Noi Media Print.

Pop B., D. Neacsu si A. Cosma 1997. Dezvoltarea invatimantului superior in Romania. Revista

Academicd Romana, 8: 34-60. (= numarul 8, paginile 34-60)

Pentru stilul Chicago versiunea 1, in general, forma de referentiere este: Autor (i).
Titlul Volumului. Locul publicarii: Editura, Anul aparitiei. Pentru a evidentia titlul
volumului, acesta este italicizat iar in titlurile strdine substantivele sunt scrise cu

litera mare la inceput.

Exemple de referenyiere pentru stilul Chicago versiunea 1

Mai jos se afla cateva exemple de referentiere a celor mai intalnite surse de

informare:
» CARTE
— lautor
*  Nota de subsol: 1. Augustin loan, Zece arhiteci de zece, (Bucuresti: Noi
Media Print, 2003), p. 5.
*  Bibliografie: loan, Augustin. Zece arhitecti de zece. Bucuresti: Noi Media
Print, 2003.
— 2 autori

*  Nota de subsol: 2. Mircea Popa si Cosmin Barbu, Artele vizuale in deceniul
noud, (Bucuresti: Paideia, 2001), pp. 15-26.

*  Bibliografie: Popa, Mircea si Cosmin Barbu. Artele vizuale in deceniul
noud. Bucuresti: Paideia, 2001.

— 4 sau mai multi autori
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* Nota de subsol: 13. Mircea Popa et al., Artele vizuale in
contemporaneitate, (Bucuresti: Paideia, 2006), p. 89.
*  Bibliografie: Popa, Mircea, Cosmin Barbu, Anca Oprea si Mircea

Zaharescu. Artele vizuale in contemporaneitate. Bucuresti: Paideia, 2006.

Editor in loc de autor

k

Nota de subsol: 4. Roxana Vasile, ed., Sociologia culturii in Romdnia,
(Bucuresti: Humanitas, 2004), pp. 91-2.

Bibliografie: Vasile, Roxana, ed. Sociologia culturii in Romdnia. Bucuresti:
Humanitas, 2004.

Editor sau traducator impreuna cu autor

*

Nota de subsol: 6. Geert Lovink, Cultura digitald. Reflectii critice, trad. Laura
Bucur (Cluj: Idea, 2003), p. 102

Bibliografie: Lovink, Geert. Cultura digitald. Reflectii critice. Trad. Laura
Bucur. Cluj: Idea, 2003.

Capitol sau alt fragment dintr-o carte

*

Nota de subsol: 11. Mihnea Mircan, ,,Alexandra Croitoru” in Fotografia in arta
contemporand. Tendinte in Romania, dupa 1989, ed. Aurora Kiraly (Bucuresti:
Unarte, 2006), pp. 82-3

Bibliografie: Mircan, Mihnea. ,,Alexandra Croitoru”. In Fotografia in arta
contemporand. Tendinte in Romdnia, dupa 1989, pp. 82-92. Ed. Aurora Kiraly.
Bucuresti: Unarte, 2006.

Capitol al unui volum editat aparut initial in alta parte (evidentierea sursei primare)

*

8. Quintus Tullius Cicero, “Manualul consulului”, in Roma, ed. Dana Popa si
Ana Robu, vol. 2 din Inceputul si sfirsitul marii Rome, ed. lon Boieru si lulius
Kirshner (Bucuresti: Meridiane, 1975), p. 35.

Cicero, Quintus Tullius. “Manualul consulului”. In Roma, editori Dana Popa si
Ana Robu,. Vol. 2 din Inceputul si sfarsitul marii Rome, editori lon Boieru si
lulius Kirshner, pp. 33—46. Bucuresti: Meridiane, 1975. Apérut initial in Mihai
lorga, trad., Scrisorile lui Cicero, vol. 1 (Bucuresti: Editura Societitii Regale

pentru Istorie, 1908).

Prefata, cuvant inainte, introducere etc.

*

Nota de subsol: 17. Vasile Dragan, introducere la Arta noilor medii, de Laura
Martin (lasi: Polirom, 2003), pp. XX-XXi.
Bibliografie: Dragan, Vasile. Introducere la Arta noilor medii, de Laura Martin,

Xi-xxxvii. lasi: Polirom, 2003

Carte publicata electronic.
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Atunci cand o carte este disponibild in mai multe formate, se citeaza versiunea

consultatd. Momentul cand a fost consultatd se trece in paranteze conform

exemplului.

*

Nota de subsol: 22. Lawrence Lessig, Free Culture: How Big Media Uses
Technology and The Law to Lock Down Culture and Control Creativity (New
York: The Penguin Press, 2004), http://free-culture.org/freecontent/ (accesat 24
iunie 2017)

Bibliografie: Lessig, Lawrence. Free Culture: How Big Media Uses
Technology and The Law to Lock Down Culture and Control Creativity. New

York: The Penguin Press, 2004. http://free-culture.org/freecontent/

ARTICOL DINTR-UN JURNAL ACADEMIC

— Atrticol dintr-un jurnal tiparit

*

Nota de subsol: 34. David Ley, ,,Artists, Aestheticisation and the Field of
Gentrification”, Urban Studies, Vol. 40, No. 12 (2003): 2530
Bibliografie: Ley, David. ,,Artists, Aestheticisation and the Field of
Gentrification”. Urban Studies Vol. 40, No. 12 (Nov 2003): 2527-2544

— Articol dintr-un jurnal online

*

Nota de subsol: 44. Tom A. Jones et al., ,,Artistic Freedom and Architecture”,
Journal of Creative Architecture 287, no. 5 (2002), http://journalsonline.edu.ro
(accesat 24 iunie 2006)

Bibliografie: Jones, Tom A., Bradley Atkins, Marcus Grady si Jack Wolf.
,,Artists, Aestheticisation and the Field of Gentrification”. Journal of Creative
Architecture 287, no. 5 (Feb. 2002), http://journalsonline.edu.ro

ARTICOLE DIN PRESA

— Atrticol dintr-o revista

*  Nota de subsol: 29. Raluca Ionescu, ,,Afisul finlandez contemporan”, Time
Out Bucuresti, No. 19 (2006), p. 62

*  Bibliografie: Ionescu, Raluca. ,,Afisul finlandez contemporan”, Time Out
Bucuresti, No. 19 Nov-Dec. 2006

— Atrticol dintr-un ziar

* De obicei, articolele de ziar se citeaza direct in text si nu se mai
mentioneaza in bibliografie si in lista de referinte (Citarea se face de forma:
Dupa cum Ion Gheorghe nota in articolul din Ziua din 20 iunie 2002...)

I Daca totusi se doreste citarea ea se face de forma:

*  Nota de subsol: 11. Ion Gheorghe, ,,O noua galerie de arta in Bucuresti”,

Ziua, 20 iunie 2002, Sectiunea Cultura, p. 10
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*  Bibliografie: Gheorghe, Ion. ,,0 noud galerie de artd in Bucuresti”, Ziua, 20
iunie 2002, Sectiunea Cultura

— Recenzie de carte/expozitie

*  Nota de subsol: 44. Marius Stefanescu, ,,O noud sperantd”, recenzie a
volumului Geniul: mit sau realitate, de Thomas Wolf, Observatorul cultural,
No. 78 (2006), p. 25
*  Bibliografie: Stefanescu, Marius. ,,O noua speranta”. Recenzie a volumului
Geniul: mit sau realitate, de Thomas Wolf. Observatorul cultural, No. 78 lunie
2006

= TEZA SAU DISERTATIE

— Nota de subsol: 18. R. Ionescu, ,Revitalizarea urband prin interventii de arta
publica” (Teza de doctorat, Universitatea Nationala de Arte Bucuresti, 2008), p. 56

— Bibliografie: Ionescu, R. ,Revitalizarea urbana prin interventii de artd publica”.
Teza de doctorat, Universitatea Nationald de Arte Bucuresti, 2008.

* LUCRARE PREZENTATA LA O CONFERINTA

— Nota de subsol: 38. Augustin Ioan, ,,Bucurestiul public — un proiect neterminat;
Heidegger nu functioneaza in orasele post-comuniste — de la Genius Loci la locuri
(in)Toxic(ate)” (prelegere sustinuta in cadul simpozionului City Sharing/Redefinind
orasul, Universitatea de Arhitectura si Urbanism “Ion Mincu”, Bucuresti, Romania,
20-21 mai 2006)

— Bibliografie: Ioan, Augustin. ,,Bucurestiul public — un proiect neterminat; Heidegger
nu functioneazd in orasele post-comuniste — de la Genius Loci la locuri
(in)Toxic(ate)”. Prelegere sustinutd in cadul simpozionului City Sharing/Redefinind
orasul, Universitatea de Arhitecturd si Urbanism “lon Mincu”, Bucuresti, Romania,
20-21 mai 2006.

= PAGINA DE INTERNET
— Nota de subsol: 50. Oficiul Roman pentru Drepturi de Autor, ,,Buletin informativ
mai 20087, Oficiul Roméan pentru Drepturi de Autor, https://www.orda.ro/
— Bibliografie: Oficiul Roman pentru Drepturi de Autor, ,,Buletin informativ mai
2008, Oficiul Roman pentru Drepturi de Autor, https://www.orda.ro/ (accesat la
data de 5 iunie 2008)
= MESAJE-MAIL
Mesajele primite pe e-mail se citeaza in mod normal in cadrul textului sub forma ,intr-un e-
mail adresat autorului in data de 3 mai 2007, Mihai Popescu spune ca...”. Daca se doreste, ele
pot fi referentiate intr-o nota de subsol.

— Popescu, Mihai, e-mail catre autor, 3 mai 2007
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Surse de informare in format electronic utile pentru scrierea unei dizertatii

1 Manualul Chicago:
https://www.chicagomanualofstyle.org/tools citationguide.html

(1 Manualul MLA https://style.mla.org/

http://www.asjournal.org/wp-content/uploads/MLA7.pdf

1 Programul Mendeley (desktop si online, versiune gratuitd sau premium) pentru
realizarea si distribuirea lucrarilor academice si folosirea datelor pentru acestea

https://www.mendeley.com/

(1 Baza de date EBSCO Open Dissertations http://www.opendissertations.com

1 Portalul Academia unde puteti avea acces la diverse articole si incarca cercetarile

proprii: https://www.academia.edu/
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